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प्रस्तावना 


आचार्य पिनोग भावे द्वारा प्रयर्तित भूदान-यज्ञ ने आज सर्य भारतीय 
दृष्टि बो आहट कर लिया हैे। फरेपउल भाख हो नही, सारे पिश्त की 
नजर दस आन्दोलन पर है । दो साल पहले, जय यिनोशजी सेयाग्राम से 
दिल्‍ली के लिए रपाना हुए, तत्र कौन जानता था कि यह यात्रा एक 'पिश्य- 
प्रान्ति' का रूप ले लेगी । केयल विरोधी ही नहीं, साथियो का भी कटना 
था कि तेलगाना में जो जमीन मिछी, बद एक पिशिष्ट परिस्थिति के दशा 
के ही काएण मिली थी। दूसरे प्रदेशों मे जमीन दान में नहीं मिल सरेगी। 
श्रगर मिलेगी भी, तो जैसे भारत मे साथु-सन्तों को दान देने की सनातन 
परिपादी है उसीके अनुसार हजार पाँच सौ एकड जमीन भले ही दान में 
मिल ज्ञाय । लेकिन पिनोगजो, जो कटते है हि बे इस श्रान्दोलन हारा 
भूमि समस्या हल करना चाहते हैं, उसकी सिद्धि में इस यात्रा का कोई 
महत्त नहीं है। 
विश्व-ऋष्ति का स्व॒रूप 
चीरे-धीरे लोगों ने देखा कि भूमि का दान मिंल रहा है और बह 
सनातन परिपादी के परिणामस्वरूप नहों, वल्कि रिशेष व्यापक्ता के 
साथ | फिर मो लोगों मे शझ्म ननी ही रही क्रि इस आन्दोलन का कोई 
नतीजा निस्लेगा या नहीं। लेकिन चार साल में आज सारी दुनिया श्रान्दोलन 
की भगति देखकर आशचर्यचक्ति है। सतों के सामान्य दान के रूप से सोचने 
ही शुदथात से लोगों ने इसे इस युग के एक बहुमत “्यापक परोपतारी 
"र्यक्रम के रुब में देखा | लेझिन आखिर उन्हें मालूम दो गया फि यह एक 
व्ताति है । 


ले कह 
फ्लान्ति क्या है ? 


समालोचको का कहना है ऊि 'तन्ति! शब्द का एक फैशन हर 
है। कोई थोडा-सा भी काम करता है तो सोचता है कि मैं क्रान्ति 
रह हूँ । इसी तरद्द से सत तिनोतरा भी सोच रहे हैं | आपिर थे समाले। 
किसे जान्ति कहते हैं ? क्या घुआँधार संघर्ष हो या सन की नददियाँः: 
तभी समभा जायगा कि ब्रान्ति हो रही है ! अगर ऐसी वात है तो सत' 
में दो राजाओं का युद्ध, साम्प्रदायिक दगा आदि सभी अान्ति हं। 
फ्रान्ति की पहचान 


मान्ति थी पहचान इतलाते हुए आचार्य झृपालानी बहते हैं-- 
“तास्ति की सतसे बडी पहचान यह है ऊ्ि एक मामूली फायंकर्ता मं 
इसके प्रयाद और प्रेरणा से पद काम सम्पादित कर सकता है, जो उससे 
यही योग्य व्यक्ति दूसरी तरद कही भी नहीं कर पाते ॥९ राष्ट्रीय नेताश्र 
के लिए. यद् बहुत फठिन था जिवे लोगा को भ्रूमि से अलग टोने पे 
लिए राजी करते। लेकिन श्राव लोग उन मामूली नययुयकों और युपतिर्य 
को जमीन दे रदे ६, जिन्दले इस काम को रिनोगाजी को प्रेरणा से श्रप 
नाया श्र जो इस्से पहले राष्ट्र के सार्वजनिक जीयन में श्रशात ये, बल्कि 
रिनमे से बुछ श्रमी बालिग मी नही हुए हैं। यरतुतः आत्ति वी एफ 
बडी पहचान यद है मे श्राणल 


च ५ + शाजल इृढ, बनिता उसमें पूरी शव्ित और निछा 
के माथ खूग जते हैं। 


समालोचस चादे जो कहे, द्ाज दुनिया थी जनता यह महसूस पर 
रहे हरि +थूमिदान यह" एक महान्‌ आम्ति है, श्मिका अमर सिर्ष 
मूसिपनियां त्त्या धूमिदन मजदूरों पर ही नहीं, बल्कि दुनिया पे ग्गरे 
जेउनड्शन, प्र्कीरय घाग्याश्रों तथा मृल्याउन पर पड़ने लगा दे । 
भूदान चारदोलन : घम-चफ्र-प्रयर्तन 


4 ने 20% आर > 
झाचाय दिनों भात्रे से अपने अ्र्चिलन दो ध्यर्म-यक प्रयर्तन! 


गा 


दवा है। उनझ कहना है : “माप्तान्य धर्म प्रचार और काति या धर्म- 
फ़रप्रसर्तन' ये दो मिन्न मिन्न वस्तुएँ है। सामान्य धर्म तो ऋषि और 
तत लोग इमेशा सममाते रहने दैं। इसलिए सर्यस्ामान्य धर्म प्रचार 
(क बात है और जमाने की साँस क्या है, यद पहचान कर धर्म विचार 
उसके साथ जोड देना दूसरी बात दे। सत और कऋषे मामूली धर्म- 
प्रचार तो हमेशा करने रहते हैं, परन्तु उससे धर्म चक्र प्रउर्तन नहीं होता | 
गहाँ परिस्थिति के साथ धर्म भायना जुड़ जाती है, व्ाँ बह लोगो 
के दिल को छूती है। इससे यडी शान्ति पेदा होती हे ओर इसीसे 
धर्म चक्र प्रसतन द्वोता दे )” अर्थात्‌ घमे प्रचार से मुघार और घर्म-चम- 
प्रस्तन से क्राति होती है। 
जमाने को माँग 

बस्तुत, जमाने की माँग क्राति की पुकार हुश्ना बस्ती है | सुग थुग 
में हमेशा ऐसे जम्राने द्राते रहे हैं, जिस समय समाज का साय ढाँचा 
तोड़कर नया दौचा यनाना श्रनियार्य हो गया है। ऐसे जमाने मे 
सामाजिक क्राति की श्राउश्यक्ता छोती है। सानर समाज के लिए 
मदान्‌ रश्याथररी समाज-पदति भी वाल नम में महान गिनाशशारी 
पद्धति यने सरतो दे । ऐसी दशा मे सारे समाज से एक सदृज़ पुरार 
उस पदति को तोडजर नयी पद्धति कायन करने की द्वीती है । उसीको 
जमाने की माँग या आतिशारी परिस्थिति कहते ह। 
चघरिवतन की प्रक्रिया 

एस मानास्य मिसाल से झाति वी आउश्ययता स्पष्ट रुप से समझ 
मेआआा झायंगी। मान लें कि किसी सत्य एक परिवार ने अपनी मुस्प- 
सुद्रिग भ्रीर रुरुय के लिए विचारपूर्वा कत्यत्त सुदिषावनक सक्षम 
इनाया । झमराः स्थिति में दी प्रश्चमर वा परिस्तन हुआ । कालकम से 
घुगना ऐसे फे फारय मसान की इट में लोनी लगी, लग़्डी आई 
सामशे सडी और पीदीदएयीरी परेणरिर परिम्थिति में देर फेर हुआ | 





*« है के 


शुरू शुरू में लोग कापी दिनों तर मरान की मसम्मत करते रहे 0 
पारियारिक स्थिति के खबलाव के साथसाथ मज़न थी स्थिति में मी 
रहोपदल झुख्ते रहे | आरिर एक समय ऐसा आया फि सडन ऊे कार्ट! रा! 
धर दृस्कर गिरने लगा । रहनेवालो वी जान वो उतरा हुआ । रहो ] 
घरते-वस्ते उत्तवी हलत ऐसी हो गयी कि नयी परिम्यिति से उसके प्रन्दर' 
गुजर करना अममय हो गया। ऐमी हालत में लोग उस मतान को 
गिराकर नया मकान यनाते दई, व्यक्ति श्ेन उसमें सुधार या मरम्मत वी 
कोई गुजाइश नहीं रह जाती । । 
समाज के मूल्यांकरनों में ऋंति + 
इसी तरद मनुष्य पे क्‍ल्याए के लिए ममाज का कुद्द ढाँचा प्नाया: 
जाता है। तात्कालिक परिस्यिति के अनुमार छुछ डारणाएँ उनता द 
चथा वस्तुओं का मूल्याक्न जिया छाता है। यह सन इसलिए. होता है कि 
भानयत समाज मुफ्त और शाति से जीवन दिता सके | समय पायर इन 
सन्रके रूदि धन जाने से इस दाँचे में ठथा धष्ण्णा और मूल्वाकन में 
पिऊति पैदा होती है । दूसरी योर सतठ परिदर्तनशील प्रकृति के प्रमाप 
से समाज वी परिस्थितिया का निरन्‍्ठर परितर्तन हेहा रहता है। दोनों 
मिलकर ऐप स्थिति पैदा करते हूँ जिससे समाज का पुराना दाँचा, जीउन 
की घएणाएँ तथा मूल्याबन मौजूदा चदली हुई स्थिति में मुर्णगी न 
होकर सम्टरारी हो ज्ते ६ । ऐसे सक्ठ से तले द्वोज़र समाज की अन्त 
गात्मा एक मामूली परिवर्तन की पुकार क्रतों ह। सारे तमाम की अन्त- 
समा की पुसार ब्ल नही सकती । यही पुरार मूर्तिमान्‌ झेसर काति का 
रूप लेदी है 
भू-दान की सद्दी भूमिका 
अतएप मूनदान-यश्ध पर एक ऋतिकर्य ऊादीहन वी हद 
विचार करना होगा। उिनोगरी ने कद्ा ई फि धर्म विदार जय प्माने 
की माँग ऊे साथ छुश हुआ होता है, तय त्याति यानी धर्मन्चर प्रस्तत 


न्छान 


# जाता दै। हर कार्ति वी द्वत प्रगति मी इसी कारण हुआ करती 
है, क्योंकि जमाने वी माँग के कारण सारे मानत्र समाज की इंष्टि ऐसे 
आदोलन की ओर त्दन सिंय जाती है| सेरिन यहाँ यद गत क्राति को 
प्रगति देने के लिए एक शक्ति है दहाँ यदी यात उसी क्राति के लिए 
सतरा भी हे । श्सलिए जरूरी है ऊक्लि भूमिदान-य्रादोलन में फार्यस्तों 
अपने काम के साथ जाति पर जे खतरे फे दारे मे निरन्तर जाग्रत रह । 
र्ढ़ि दि 

शुरू शुरू में फोई भातिकरी द्रष्ट जमाने की माँग कोपदयान पर 
उसे पूरा करने का एक मार्ग उपस्थित बरता है। प्रझ्ृति के निरन्तर 
प्रगतिशील द्वोने के कारण क्रॉतिसारी मार्ग हमेशा नया होता है और 
उसकी मिसाल इतिद्वास में नहीं हुआ करती । यही कारण है कि जय 
प्तिकारी पुरुष नयी नाते करते हैं, तर यद्यपि सायारंण जनता उसे समझ 
लेती हे, पर पढ़े लिखे बिद्धानो को उनती बाते नही भातीं; क्योकि पढितों 
की बुद्धि प्रायः शास्त्रों की जिल्ट के श्रम्दर गिरफ्तार रहती है और बे 
अपनी किताय में लिसे हुए सूत्र के अनुसार ही बातें समर पाते हैं। 
इसलिए थे प्रारम्भ में क्रातिकारी की बातों की हँसी उडाने हैं; दूसरी शोर 
काति के जमाने वी माँग का सदी पूरक होने के कारण जनसाधारण बा 
दिल सदृज़ द्वी उसकी ओर दौटता है । लेकिन प्रक्रति से रूडिग्रस्त होने 
के करण उनकी बुद्धि साधारणतः पडितो वी ओर हो मुफ्ती रहती है। 
फक्रान्ति-द्वृश फी गति 

इस प्रकार क्रातिसरी पुरुष शुरू शुरू में समाज मे साधारण जनता 
के दिल को आाइष्ट बरते हुए. भी श्रयेला ही चलता है। लेक्नि दिल 
साथ द्वोने के कारण जल्दी ही वह जनता को अपनो ओर सोचकर उसे 
क्रातिसारी मार्ग पर यत्नाने लगता हे। फ्रि वह प्रगति जत्र व्यापक दो 
जाती है, तो पढे लिखे पिद्वानो की भी दृष्टि आइ्ट होती है। उनमें से 
दो एक ऐसे भी द्ोते हैं जो जमाने वी समस्याओं के समाथान के लिए. 


- पेन 


अपने पाडित्य की असास्ता महसूस कर नयी क्राति की बात समभने लग 
और उस क्रातिकरी द्रष्ट के मक्त बन जाते हैं । भक्त बनने पर भी उन्हें 
सारी ब्ार्ता वो अपनी क्तानी भाषा में अल॒वाद करते ही सोचना न 
है। सिफ अपने ही सोचने के लिए नहीं, बल्कि अपनी पिद्वान्‌ ैराद- 
को समभाने ऊे लिए भी वे पुरानी क्तायों के पन्नों मे द्दी नयी क्राति की 
बात ढॉँढ़ने लगते द । विद्वानों के लिए ऐसी चेष्टा क्राति के लिए. श्रथम 
खतय हे | 
गांघोज्ी की प्रदृत्तियाँ निर्दलन 3 
गराथीजी ने मानव-समाज को शोपण तथा निर्दलन से बचाने के लिए 
चर्खें का सन्देश मुनाया। वे चर्खे के माव्यम से स्वावलम्बी आर्थिक 
व्यवस्था कायम करना चाहते थे, क्याक्लि वे समझते ये हि जय तऊ स्वतन्त्र 
जनशनि के आधार पर मानय जीयन स्वावल्म्बी नहीं होगा, तय तर मनुष्य 
को वास्तविक आजादी नहा मिल सकती | यह स्वायलम्बी आर्थिक व्ययस्था 
एक नयी यान थी। गाघीनी के आदोलन की वियट्‌ प्रगति ने जिन जहुत 
से परिद्वानो को उनका भक्त बना दिया था उन्होंने स्वमावतः पुरानी क्तानों 
के पन्नों पर गाधीजी को बता को हूँढने की कोशिश का। जिताये में 
भारत की ग्रति प्राचीनकलीन स्वायलम्दी समाज की यात जरूर पायी जाती 
है। लेकिन आंउनिक पडितजन उस स्थिति को मजररी का नतीजा मात्र 
समभसर उसे अवैजानिक तथा प्रतिगामी मानने लगने है| इसलिए वह 
धात उन्हें मातों नहीं। आपुनिक् उितायां में इँढते हुए, उन्हें पिरेंद्रीकरण 
का एक शब्द मिला और उन्दाने इसे पढी लिखी दुनिया में प्रसिद्ध कया । 
गाधीडी ने स्वाउलरी रूमाज की बात दुनिया मे मौलिक लोफ़्तत्र 
कायम करने + विए दी की थी। लेसिन जितार की समाज वी. पिद्ेंद्री- 


क्रय की धारणा वर तक कैसे पहुँच सफ्ती है! यही कारण हईकि 


मेरि्र टच देनयी पो्ड शक पी पिफ्द्री 
यदि आः के दनरी फोर्ड तथा फ्रासिस्ट जापान के नेता पिफद्रीसरण 
की बात करने रहे और 


जापान में उसझ्र ब्यापक अमल होता रह, फिर 


8, न- 


भी उन मुल्कों में गाधीजी की धारणा ऊे अनुसार लोक्तत्र कायम होने वी 
क्राति न होफ़र दिनटिन तानाशाही का ही सगठन देता गया। भारत 
में भी क्रीव-क्रीच वही हुआ । गाधीजी के अनुयागियों द्वार स्वावलत्ी 
समाज-व्यवस्था के सिद्धात का आग्रह छोडकर विक्रेंद्रीकरण की बात क्रमे 
के कारण जन-स्वावलबन के आधार पर सच्चे लोक्तत्र के रूप में ग्रामरज्य 
चायम न होकर एक विराद्‌ केंद्रित सत्ता के नीचे सारी प्रजा दयती जा 
रही है। यह सही है कि हम लोग लोस्कल्याणकरी राज्य (वेलफेयर स्टेट) 
की बात करते और सोचते हैं कि इसोसे सचा गणराज्य होगा | लेकिन 
तानाशाही सरकार भो तो लोक्क्ल्याएकारी हो सकती है, बल्कि लोक- 
कल्याणकारी होने के कारण ही प्रारम्भ में जनता तानाशाही को स्वीमर 
भी करती है। इस तरह कतार के सूत्र में नयी क्राति की बात द/ँढने की 
चेष्टा से क्राति विषथगामी हो सकती है । उसको मिसाल हमने अभी अमी 
भारतीय आदोलन में देसी। 
अभूमिदान पुनर्विभाजन नहीं 
उसी तरह उिनोत्राजी ने थूमिशन-यत्र आदोलन चलाया और पिद्वानो 
मे जब इसमे क्रातिकारी स्वरूप को देख लिया तत्र चे पुरानी प्रच- 
लित क्ितायं के पन्ना को पढकर इसे भूमि के पुनर्विमाजन के रूप में सम- 
ने लगे । यट समभने वी आवश्यकता है रि जैसे विकेंद्रीरुरण-मात्र से 
गांधीजी का स्वावलम्मन नहीं होता उसी तरह भूमि के धुनर्विमाजन-मात्र 
से ही यिनोगजी का भूमरिदान-यज्ञ नहीं होता। थूमि का पितरण तो 
ज्यपान और चीन मे मो हुआ है, लेस्नि क्या वहाँ भूमिदान-यज्ञ के उद्देश्य 
के अनुसार स्र्नोद्य समाज यानो शासन-मुक्त तथा शोपण-रहित जनतन 
कायम हो सम है ! वहाँ तो उत्कद तानाशादी का ही संगठन हुआ है। 
अगर भूनिदान-यज्ञ को. केवल भूमि वितरण के ही रूप मे देखा जाय और 
उसी दिशा में कार्यरर्ता आगे बढें, तो क्या भारत में भी तानाशाही का 
खतरा नहीं आ सकता १ 
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स्व॒राज्य आन्दोलन में हमारो भूल 8 6 
मैंने शुरू मे कह है कि इस यज्ञ के प्रति सारे मोरत वी दृष्टि 
आदृष्ट हुई है । केवल आइृष्ट ही नहीं हुई, वल्कि सभी श्रेणियों और पभा 
इला के लोग इस आदोलन में शामिल हो रहे हैं। यज्ञ वी यह एक 
बहुत बडी शक्ति है | लेडिन जैसा कि मैंने पहले भी कहा है, जाँच 
एक शक्ति है, वहाँ यद एक खतरें वा कारण भी हो सकदी है) गराधीनी 
ने सराय्य का आत्योलन चलाया! वे कहते रहे कि ग्रेजी राज्य को 
हयना स्पराज्य वा पहला काप्त है। गावीडी कीं बंद पुत्र उर्स समय 
जमाने वी माँग के अनुसार दी थी । सर चाहते थे कि अंग्रेज हट, चाहे 
अंग्रेज हरने के बाद स्पयाज्य के यरे मे उनकी कुछ भी धारणा या राय 
रही दो | गत: उस समय समी श्रेणी मे और सभी राय के लोग गाधीजीः 
के श्राशेलन में शामिल हुए । उसमे एूँजीपति आये, शुद्ध राष््वादी 
आये, सामन्तयादी, गाधीयादी, साम्सयादी, सम्प्रदायवादी-सभी शथाये 
और सयने मिलकर अग्रेजी राज्य वो दतने वा वाम किया । 
ढाँचा ज्यों का त्यों 
अग्रेजी राज्य दटा, लेकिन मुल्क था राजनैतिक, आशिक तथा सामा- 
जिक दाँचा ज्यों का त्या यना रहा । गांधीजी क्त स्पराज्य नहीं हुआ। 
पिदेशो .यज्य की जगद पर एज स्देशी राज्य होरर रह गया है| ऐसाः 
क्यो हुआ १६ स पर विचार वरना चाहिए, ताझि भृूमिदान-यज्ञ पर के दूसरे 
खतरों के बारे मे स्पष्ट धारणा हे सफ्रे। शुरू से ही सराज्य के बारे मे 
गाधीजी की स्पष्ट धारणा थी और वे समय समय पर डमससा स््ठीररण 
भी करते रहे, लेकिन उनहें मक्या और अज॒ुवायियों ने उनको भूल 
काति पर गइसई के साथ गिचार य्ौर पिनेचन नह्टा क्या) वे सम 
एक रूसे मोके से अग्रेजा को हसने ते काम में सुलग्न रदे | वे समभते 
रहे कि उनके जितने भी साथी हे, सभी एक हो लक्ष्य के यानी £+ 
नतीजा यद हुआ कि उनके रिचार धूमिल रह गये। यह सद्दी है कि. 
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गाधीजी स्वनात्मऊ कार्वक्र्म और स्सथा के जरिये अपनी जाति वी नीय 
डालने की चेष्टा करते रहे, लेक्नि हम सचनात्मर काम क्रनेयाले इन 
व्ययक्रमों को क्राति की चुनियाद न समझकर राजनैतिक संघर्ष जे उद्देश्य 
से जनसम्पर्क साधने वा एक सक्रिय साथन मानते रदे। हमम से झछ 
उसे जनहित का कार्यत्रम-मात् ही सममते रहे। नतीता यह हुआ कि 
अग्रेजो के जाने के बाद हमारे उन साथिवा ने, जो प्रतिन्रियायादी थे 
तथा मिनी नीयत और उद्देश्य अपने दग के स्पष्ट थे, परिस्थिति पर कज्य 
कर लिया और उन राष्ट्रवादी सेउका पर, जिनरी दांशि धूमिल थी, ह्वात्ी 
हो गये 4 हम भी, उनके द्वारा क्राति सघेगी, यह समभरर निश्रेष्ट रह । 
» फिर जय हमने देखा कि हमारे वे साथी--जिन्हें हम अपने स्वधमा 
सममभते थे, लेकिन जिनके सिद्धात, घारणा तथा दृष्टि बस्तुत प्रथए थी-- 
हमारी घारणा के अनुसार मुल्क के यननेतिक, प्रार्थि; तथा सामाजिक 
दाँचा म आमूल पारवर्तन न कर पुराने दाँचे को ही रुचाल्षित कर रह है, 
तो हम उनकी शिकायत करने छगे | लेकिन शिकायत वा बोई कारण 
नहा था। दद स्थामाविक था। क्रातिकारी उन आदोलन चलाता है 
और आदोक्षन के शुरू में जत्र ऐसा कार्यक्रम लेना पडता है, जिसको करने 
के लिए हर तबके के लोगों का आग्रह होता है, तो वह समके साथ सयुत्त 
मोर्चा बनावा है । लेक्नि ऐसी हालत म उसे निरन्तर जाग्मत रदना पडता 
है, ताकि उसकी क्राति की धारणा धुमिल होरर वह पतिकातिकझरी शाक् 

हाथ में न चली जाय । हमने स्वराज्य के ऋ्रातिसारी आ्रादोलन के समय 
ऐसी चौकसी नहीं रखी। इसलिए, आज मुल्क पर अतिक्रियायादी शसि 
ह्वात्री हो गयी। 
भूमिदान में सावधानी 

जिस तरह गाघोजी ने ख्रात्य के यारे सेस्पष्ट धारणा मुल्क फे 
सामने रफते हुए. भी, पहले देश का सारा ध्यान पिदेशी राज्य हराने पर 
केंद्रित करने को क्या, और ऐसा क्टना एक न्यापह्ारिक क्रातिसय के 


स्व्शरर न 


लिए स्वामायिर भी था, उसी तरह आज़ गिनोग्जी भी श्रपनी आर्थिक 
तथा सामाजिक क्राति वी स्पष्ट घारणा दे श के सामने रसने पर मी पहने 
भूमि प्रामि तथा भूमि दितरण के वाम में सारी शक्ति केंद्रित परे के लिए 
'दुक़दि सावे सय सबे! वी छत पद रहे हैं; क्योड़ि वे जानते ईडिय 
तर पदला कदम जम न जाय तय तक आगे का कदम उठाना पर्टिने 93] 
श्रीर यहुमुसी कार्यक्रम चलाने से शक्ति रिगसर क्राति में कमजोरी शा 
सस्ती है। लेकिन थ्राज श्रगर िनोगामी की क्रातिकारी धारणा फे श्रत॒का 
भरिष्य वी समाज-स्चना के सिद्धात यो मानमेयाले पाय॑कर्ता श्रागे री 
कदम तथा भादी राट्र निर्माण के बारे में उसी तरह से विचार ह्पां 
सिरिचन स्थि रिना पेयल भूमिदानकी हीयात सोचते रहेंगे, मिने 
सर्द इस स्पम्य श्रादेलन के समय सोचते रहे, तो इस बार भी हम 
चूरेंगे और एक यार और प्रतिक्रियातादी शन्तियाँ संगठित द्ोपर इमाय 


शव 2 


देहाती गरीरी की राहत की दंष्टि से भूमि के पुनर्विभाजन 3 कार्यक्रम मे 
शामिल द्वोगे । जातीयतावादी तथा सम्प्रदायबादी भी भूमि वितरण थे 
साथ हो सकते हैं । ऐसे जातीयतावादी 'शोषित-दल? आदि नामों से सगठित 
हो भी रहे है। आज जनसघ आदि साम्प्रदायिक प्रतिन्ियावादी मी इसके 
साथ हैं। जनरल मैक्आर्थर कोई सर्वोदययादी तो नहा हैं, लेम्नि उन्हाने 
भी तो जापान में भूमि का पुनर्विभाजन किया | 

इस तरह जहाँ एक ओर कोई नया धर्मजिचार जमाने की माँग रे साथ 
जुडा न होने से वह सामान्य ऋषि-वाकक्‍्य होरर उछ वितेकी पुरुषा का 
व्यक्तिगत आचारमान ही रह जाता है, उससे आम जनता के शामिल 
न होने के कारण उस विचार में कोई शक्ति नहां रहती, वहाँ 
दूसरी ओर हर क्स्मि फे लोगा के शामिल होने के कारण जाति वी दृष्टि 
धूमिल द्वोने की समावना रहती है । इसलिए मैने कहा है कि जमाने की 
माँग के साथ एक्रसता जहाँ क्राति रे लिए. एक शक्ति है, वहाँ बह्ी नात 
उसऊे लिए सतरा भी हो सकती है। अ्रतएव जो लोग इसे क्रातिकारी 
आन्दोलन के रूप म देखते हैं, उन्हें यश के मौलिक आधार के परे मं 
विचार करना होगा । इस विचार वा प्रचार मुल्क्मर में करना होगा, 
ताकि देश की इंष्टि साफ हो सरे । 


दंड-शक्ति 

बिनोयाजी भूमिटन आदोलन को अहिंसक समात-रखना का पहला 
फ्टम कहते हैं। अर्दिसक समाज का मतलब है, हिंसारहित समर) 
अत इमे मूलत समात्र से हिंसा हटाने की यात सोचनी होगी । लेस्नि 
हिंसा स्दत कोई चीज नहों है, वह शोपण-्ति का नतीजा हैे। एक 
व्यक्ति दूसरे व्यक्ति का शोपण क्स्ना चाहता है और अगर वह निर्विरोध 
शोषण करने में सफल होता हे, तो वढ ख्वाहमय्याद हिसा नटा क्सता । एक 
मुल्क दूसरे मुल्क का शोषण करना चाइता है और निविरोध शोपण करने 
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भ समर्थ होता है तो ख्वाइमख्वाद युद्ध नही छेडता | इस तरह हम देखेंगे 
फि साधास्णतः शोपण वी इत्ति से दी हिसा वी शुरुभ्ात होती है 

अतएव अद्दिसक समाज-रचना के लिए शोपण ह्वीन समाज-रचना 
की आवश्यकता है । प्रश्न यद है कि शोग्ण द्वोता किस चीज का है ! 
साधार्एत, श्रम का यानी शरीर का शोपण ही शोषण माना जाता ह्वै। 
आथात्‌ लोग यद मानते हे कि दिंसा केजल शरीर पर होती है। लेस्नि 
मनुप्प का मेल शरीर ही नही छोता। उसमे आत्मा भी दोती है। 
अतः विचार करने की आयश्यरता हे कि शरीर के सायससाथ झआात्मा 
बर भी शोपण हो सकता है । 

मनुष्य वी आ मा पर दिसा उसकी श्राजादी छीनने से द्वोती हे। 
बस्लुतः मनुष्य थी आरादी छीननेवाला सरसे बडा यत्त शासन होता है, 
अर्थात्‌ शासन-यस्त मनुष्य की श्रात्मा पर हिंसा का कास्ण द्ोता है; 
क्योकि उसी व्यन्ि पर जिस हृद तक शासन या दड रद्दगा, उस इृद 
तक उससी श्रा मा कुटित रदेगी । श्रत, श्रर्टिसके समाज-सचना फे लिए. 
प्रथम ग्रायश्यक्ञता दस यात की द कि दुनिया में दड द्वीन समाज यानी 
स्वयय कायम हो । 
चखुन- दुनियां वी आज वी मुग्ब्य समस्या स्वयज्य की समस्या है । 
यगदी, पामिस्टयादी, लोस्‍नस्त्रयादी--जिसी मी नाम से पुराय जाय, 
ड्राज को दुनिया ये इर मुन्त में उसतद तानाशादी दी चत रदीह। 
दागायिर लोख्णाह्ा पा अ्रश्तिप पट्ट नहां दियाई देता। छजहाँपई। 
“ज्ञनास्त का नाम है, य्दों मी यनाया पी वैसी दी दालत है नैसे कि कच- 
हरी से ऋषने दशा की “डिग्री! पाले हुए भी दिसी वरिसान यो श्रपनी 
कमन का बाच ने निया हो । 
आ्रागैतिद्यासिक युग में 


साम 
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मानर शनिश्न के अयन युग में झरना मुद में रहते थे । सहयेगिश 
दे आ्रागर पर शिदगी का साइन पैदा बस्के सपच्टुंद उिचसे थे | प्रमशः 
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समाज में प्रतियोगिता और उसके फलस्वरूप सघर्ष पैदा हुआ । रुच्छुद 
रूमाज के इस सपघर्ष ने धीरे घीरे मानय-समाज के अस्तिव वो ही संधरे 
मे डाल दिया | श्रस्तित्त कायम रफना अरूति वी मूल-इत्ति होने ऊे कारण 
मनुष्य श्यपने अस्तित्व का सतया वर्दाश्त नहीं कर सकता था। बह इस 
स्थिति से निकलने का उपाय सोचने लगा । 


विभिन्न शक्तियों की विकास-क्रांति 
पुरणा की क्या जे अनुसार मनुष्य आपसी सर्प से परेशान होकर 
आमरक्षा की नायत से ब्क्मा के पास पहुँचा । ब्रह्मा ने मनुप्य पर इृपा 
करके उन पर याज्य वरने के लिए मनु को ससार में भेज दिया, जिससे वह 
सप्र्ष वी चौरीदारी कर सके ! दस तरह ससार म ग्रत्तिदद्विता के बाज से 
राजदड की सृध्टि हुई। सरर्धशल झे लिए, एक मध्यस्थ के रुप में उन्हें 
अपनी जिम्मेदारी सुचाद रूप से चलाने के लिए सैनिक शक्ति की सृष्टि 
करनी पडी |. सैंनिस उल्ल से पुष्टि पाकर धीरे धीरे दडशक्ति अ्रविक्‍्तर 
सगठित और बलशाली होने लगी। नतीजा यह हुआ कि यह शक्ति 
जऋमशः जनशक्ति पर हारी होती गयी। जनता भी सहूलियत के मोद से 
अपनी व्ययस्था और सचालन के लिए उसी गजदड पर मरोसा करने 
लगी । जनता की इस कमजोरी का फायदा उञ्कर दट शक्ति उस पर 
सिर्फ हावी ही नर्टा हुई, उल्कि उसका निर्दलन मी करने लगी | 
इस प्रसार एफ मच्यस्थ के रूप में जन्म लेकर राजशक्ति यानी दड- 
शक्ति जन-स्वतन्थता का निर्देशन करके ससार पर अपनी सत्ता कायम करने 
क्लगी। मनुष्य इस स्थिति से फ़िर परेशान हुआ । जिस शक्ति को उत्तम 
अपना रक्षक मानकर पैदा क्या या, वही शक्ति उसकी भव्ऊ होकर उसकी 
आजादी भी छीनने लगी। फिर से मानयसमाज ने इस स्थिति में से अपने 
को निमालना' चाह्य और दुनिया में यजतन को खत्म करके लोम्तन 
आऋयम करने के लिए एक% मदान्‌ क्राति की । हममे देसा कि क्रास म एक 
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वियद पिस्लोड हुआ और सारी दुनिया में वह पैल गया। इुनिया से 
राजतत्र य्त्म दो गया | 

इस क्राति की चेश में मनुष्य ने एक मतन्‌ भूल वी। उसने गजाओं 
को सत्म जिया, लेउिन वे जिस दट शक्ति के मालिऊ थे, उसकी श्रावश्यक्ता 
को फत्म नही क्या । कि राजा ऊे हाथ से उसे छीनकर पार्लियामेंट 
के नाम से जनता के प्रतिनिधियों बी सस्था बनाकर उसके हाथ में 
सौंप दिया और सोचा कि अय हमारे अपने श्राठमी ऊे हाय में टंड है, 
इसलिए फोई सतरा नहीं | देहात में एक कहाउत है, “संयाँ मये कोतवाल 
खत उर कादे या (? अर्थात्‌ श्राय चने से सोया जा सता है । जनता 
भी ग्रतिनिषियों वो चुनरर चैन से सो गयी। स्स्ति थ्रद्भता पाय बादि मद 
नाहों! इस तत्य को दद मूल गयी। निश्चित ज्नना वी सुम्ययस्था श्रौर 
संचालन के बद्ाने ये नये दड़ धारी अपनी विशाल शांकि यो लेकर 
जन-जीयन के श्रधिर-मे-अ्धिक दिस्से पर वब्जा करने लगे। नतीजा यह 
हुआ हि राजतन के समय मे लोक्तत्र में जनता पर दंड या दल बदता 
गया यानी उसी श्राठदी परती गयी। श्रर्यात्‌ उसकी श्रामा श्रधिक 
कुछित और निरेल्ित झोने लगी | 
आर्थिक फ्रांति 
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जिन्दा रहने के लिए. अत पूर्ण रूप से काराग्गने या पूजीपति का भरोसा 
करना पडा। आर्थिक जिन्दगी पर कब्जा करने के कारण इन पूँजीपतिया 
ने स्ममायत+ राजदड पर भी अपना कब्जा जमा लिया । नतीजा यह हुआा 
कि एक ही द्वाथ मे ढड शक्ति और उत्तादन शक्ति दोनों होने के कारण 
चे जनता था अधिक शोपण करने लगे | यद्द शोपण सिर्फ आत्मा तक 
ही मर्याठित न होरर शरीर का भी होने लगा, क्याकि अपनी स्वतयता 
से उत्पादन न कर सकने के कारण उत्पाठक श्रमिकों को अपना श्रम 
बास्पानेदार के हाथ में बेचने पर मद्चूर होना पडा। श्रमिकों की 
मचपरी से पूँजीपति उसका नाजायज प्रायद भी उठाने लगे। 

इस तरह पूँजीशादी लोक्तन म जनता वी हालत शाजतत्र से भी 
अधिक खयर हो गयी, क्याकरि राततन म जहाँ जनता वी आत्मा ही 
कुटित होती थी, वहाँ लोफ़तन में जनता जे शरीर और आत्मा, दोना का 
शोपण दोने लगा, सो भी पहले से अधिक पैमाने पर ! इससे मी ऊय- 
प्र मनुष्य मे याद में जो ब्राति की, उससे उसकी गआ्ात्मा और अधिक 
कुटित हो गयी । पहले जिस तरद राजाग्रा को हरार्र राचदड वो पार्लिया 
मेर के हाथ मे डाल दिया, उसी तरह श्र उेपल राजद ही नहों, उल्कि 
उत्ादन-पत्र भा उसीरे द्वाथ म॒ सौंप दिया, जिसके हाथ में राजदड था । 
जय दमन तथा उत्पादन के साधन एक ही गुर के हाथ में आ गये, 
ततन्र उससे लिए जनता का पूर्श रूप से निर्दलन करना आसान हो गया | 
दड का दराव जनता पर और आंतरिक है गया । 
दया से मर्ज यद्ा 
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सिर पर दड गिण्ता है, दड चलानेवाला नहीं । इस भूल के कारण उसने 
यह समभय कि उसको वफ्लीफ दड चलानेपाता के करण हो रही है; 
न कि दट ऊ वारण | इमीलिए उसने इमेशा चलानेयाला पर ही हमला 
फ्िया और दड का ज्यल मुरक्षित ही नहा रुपा, उल्कि वद उससा क्लेवर 
बढता ही गया | गाधीत्री ने मानय समाच की दृपि इस घुनियादी भूल वी 
ओ्रोर आह की । उन्हाने उत्मया कि मनुष्य खुट दोषी नहीं होठा, पद्धति 
ह्व कसी मुख या टुस वा कारण होती है। अगर दड के आधात से 
तस्लाए द्वाती है, तो दड को न हयक्र दइ चलानेयार्ला को उदलने से 
काई लाम नद्य हेता। श्रवरप अगर मनुष्य वो शापण मुक्त होना है। 
ता उसे टुनिया म एक दण्ड हीन यानी शासनद्वीन समात्त कायम 
करना होगा। 

भूमिदान-आन्दोलन जे सिलमिले में इस पिचार वी आयश्यक्ता 
दन दिन प्रकट दने लगा और अन्त में योधगया में सर्वोग्य-समात्र 
का ध्यय शासन-मुक्त तथा शापण द्वीन यानी श्रेणी-द्दीन समाज घोषित जया 
गया। प्रस्तुत्त पुस्तितां स सर्मोदिय उिचारधाय के अनुसार शासन-मुत्त 
समात्त परे म उऊुछ जिवचन क्या गया है। यह सामान्य प्िचाए 
है और इसका अगधिसापरिक तिमस वादुनीय है | 

मैने इम आशा से देश के शिक्षित समात्र क सामने इसे पेश 
किया ह कि बढ इसे पटकर इस प्रश्न पर ओर अग्िर ब्यीरेदार प्रिचार 
करे । मुफ्ले पिद्वास है कि मय यर आशा पूरी दवगी। पुस्तिस रे अनुपाव 


में प्स्वायना कुछ अधिक झिस्तत हा गयी, रिन्‍्तु विषय रे प्रतिपादन के 
लिए इतनी भूमिया चस्रा था| 


-धीरेन्द्र मझूमदार 
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११. प्रश्नोत्तर ७३- घर 


शासन-मुक्त समाज की अनिवार्यता. :१: 


बोधगया के सर्नेदिय सम्मेलन के अयसर पर अखिल भारत 
सर्व-्सेवा-सघ ने एक प्रस्ताय द्वारा यह ण्लान ऊ़िया कि भूदान- 
यक्ञ-मूलक अहिंसऊ-क्राति का ध्येय शासन मुक्त तथा शोपण-हीन 
समाज की स्थापना है। तय से दश भर से तरह-तरह के सवाल 
पूछे जाते हैं । उनका आशय यह है कि आसिर इस शासन मुक्त 
समाज का क्या रूप होगा ? यह भा पूछा जाता है कि दुनिया मे 
यदि शासन नहीं रहेगा, तो समाज की व्ययस्था कैसे चलेगी ? क्‍या 
अव्ययस्था से उच्छुूसलता पेदा होफर बह मानन-समाज वा नाश 
नहीं कर देगा ? हाल ही में उुछु मित्रा ने मुझसे कहा कि अय तक 
तो हम समभते थे कि आप लोग गाधी के भक्त हैं, पर अब ऐसा 
जाहिर होने लगा है. कि आप प्रच्छन्न क्म्युनिस्ट हे और उनका 
तरफ से टट्टा की ओट में रहकर शिकार सेल रहे हें. तथा हिन्दु- 
स्तान में सर्योद्य और गांधी के नाम से कम्युनिस्टा के सिद्धान्त 
फैला रहे हें । इसी प्रकार के और दूसरे सवाल भा लोगा के मन 
में उठते रहते हैं । 
यह आपश्यक है कि सघ के भ्रस्ताय के इस हिस्से के बारे मे 
विचार किया जाय । 


सर्वोदय-समाज का उद्देश्य 
यह तो प्रत्येक व्यक्ति मानता हे ऊक्रि सर्वादय समान का 
लक 2 म 
उद्देश्य हिसा मुक्ति है । गाधीजी के अनुसार अहिंसा केयल परम 
52723 दा 
घर्म ही नहीं हे, वह “नित्य घर्मं' भी है। वस्तुत उनकी अहिंसा 
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स धर के लिए नित्य धर्म तर ही सीमित नहीं है, वल्कि व्यक्ति 
ओर समाल लिए बही विशेष धर्म और आपदूधर्म भी है । 
अयोन्‌ अगर कमी समाज को कसी अन्याय के प्रतीकार में 

ड्ोह भी करना पडे या दुनिया में कहीं कमी ध्मयुद्ध आवश्यक 
हो ज्ञाय, तो वह्‌ प्रतीज़ार और युद्ध भी अहिसात्मक ही होना 
चाहिए। उनकी राय में स्सी भी हालत में समाज मे हिंसा को 
सनन्‍्यता नहीं मिलनी चाहिए। अगर ऐसा अहिंसर समाज 
बनाना है, तो मानय-”द्य से हिंसा के सम्पूर्ण निराम्रण की 
आवश्यक्ता है। 


हिततासुक्ति के लिए शासन-मुक्ति अनिवार्य 


अप प्रश्न यह है कि यह हो कैसे ? आज तो ममुप्य के हृदय 
में नित्य हिंसा 7पन्न होता रहती है.। ऐसी परिम्थिति मे समाज- 
शिज्ना ओर दीक्षा के द्वारा तथा अद्िसात्मक प्रक्रिया के प्रयोग 
ओर नदनुझूल माग्दतिर विकास के द्वारा अह्दिसात्मक मनो- 
भाषना पँदा करने की चाहे जितनी कोशिश वी जाय, मानव- 
हदय से हिसा का निराकरण नहीं हो सक्ता। अतएव यह 'आच- 
शपक है रि लिन[प्रतिष्ठनो या सस्थाओ के कारण मनुप्प के भीतर 
हिसा का डद्धब हुआ करता हू, डनको विघटित क्या जाय। शायद 
आज क्सीयो यह विशेष रूप से सममाने री आपध्यक्ता नहीं 
है कि मनुप्य के हठय मे हिंसा का प्रकोप शासन और शोंपण-- 
इन दो प्रतिष्ानो के कारण ही हुआ करता है । शासन का आधार 
“देट शक्ति है। समग्त मानयन्‍समाज की मान्यता उसे प्राप्त होने 
पर भी शासन की शक्ति हिसात्मफ द्वी होती हे! टिसा वा 
आपात मनुप्य पर निरन्तर द्वोता द्वे। खभावत आयात से 
प्रतिघात पैदा होता है । इस प्रकार शासन-मस्था के फ्लेस्परूप 
सानय ददय में दिसान्ननिद्विसा का घातनतिधात अदृश्य रूप 
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से सदा चलता है । इस प्रक्रिया के चलते हिंसा का निराज्य्ण 

कैसे हो सकेगा ? स्पष्ट हैं कि यदि अहिंसक समाज की स्थापना 

के लिए हिंसा मुक्ति श्रावश्यक है, तो शासन मुक्ति भी अनि- 
ड 

चाये है । 


सर्वोदय की काति सर्जनात्मक है 


अब यह प्रश्न रह जाता है कि शासन-मुक्त समाज का 
उद्देश्य सिद्ध होने पर क्या समाज मे उद्दटढता और उच्छूसलता 
नहीं फैलेगी ? यह्‌ प्रश्न इसलिए उठता है. कि लोग समभते हैं 
कि समाज की परिस्थिति आज जैसी है, वेसी ही बनी रहेगी 
ओर बह शासन-मुक्त भी हो जायगा। लेक्नि ऐसा हो ही नहीं 
सकता | सर्वोदिय की क्राति स्जनात्मक क्राति है। वह केवल 
शासन पर ही आधात नहीं करती, वल्कि शासन की आवश्य- 
कता का ही निराकरण करती हे । 'अहिंसक प्रक्रिया मे समाज 
का सगठन ही इस ढग से करना होगा, जिससे शासन अना- 
चश्यक हो जाय । पहले यूरोप के अराजकताबादी इस बात को 
नहीं सममते थे, इसलिए वे शासन पर प्रत्यक्ष आघात करने की 
वात करते थे। उसके फलस्परूप उच्छूसलता पैदा होना 
स्वाभाविक था । आज जय हम शासन-मुक्ति की बात करते हे, तो 
लोग उन्हीं पुरानी बाता को याद कर घबरा जाते हैं | 


इतिहास के तीन युग 


यह घवराहूट केवल अराजक्ता' शब्द के कारण नहीं, वल्कि 
आज के प्रचलित 'शासन-दहीन? शब्द के काय्ण भी है | अत यह 
आवश्यक है कि 'शासन-हीन समाज” और “शासन मुक्त समात्त' 
की भिन्नता को समझ लिया जाय । 


>ण्पन- 


इसे सममने के लिए मानव-इतिद्यास के तीन युगो की कल्पना 
की जा सस्ती है 


१ शासनहीनता यानी उच्छूपलता का युग, 
२. शासन-युक्त समाज का युग, 
३ शासन-सुक्त यानी स्यावलम्बन का युग । 


समसे पहले शासनदहीनता का युग आता द्वे। उसमे उच्छ- 
सलता रहता है. | उसके वाद शासन हान समाज को व्यवस्थित 
करने के लिए शासन पद्धति का आविप्फार होता हे और उसके 
सघटन का अर्थात्‌ शासनयुक्त समाज का युग आता है । 


हम जय शासन-हवीन समाज की वात करते हें. तय मानव- 
इतिहास के आदिम युग म लौट जाने की बात करते हें। लेकिन 
शासन मुक्त समाज से हम स्वतत्र जनशक्ति का सघटन कर 
शासन-पद्धति की आउयश्यक्ता को विघटित करना तथा स्तय प्रेरित 
म्माघ्नलम्बी समाज का अधिष्ठान फरना चाहते हें । 


टूसमे स्यतत्र जनशक्ति की प्रेरणा से एक निम्रित प्रकार के 
समातर के सजन की फपना दे, न कि जो मौजूद दे उसके विधटन 
मात्र की। यही कारण दे फ्रि हम यह नहा कहते हैं कि अमुऊ 
प्रकार की परिस्थिति के कारण राय अपने आप सूरत करके मर 
जायगा, बल्कि हम यर कहने हैं फ्रि जनशक्ति अपने सघटन और 
सक्रिय चेश द्वारा शासन के नागपाश से अपने को मुक्त कर लेगी। 

इनिद्यास के दो उदाद्णों से दस पात को अच्छी तरह 
सममा जा सकेगा । (१) रोसन साम्राज्य द्वारा इग्लेण्ड पर अपने 


आप का छोड देना, (२) अमेरिका की जनता द्वारा अग्रेजी 
कजे से अपने आपको मुक्त कर जेना ! 


न नऔ- 
शातसन-मुक्त समाज का रूप 


दरअसल सम्पूर्ण शासन-मुक्ति की स्थिति एक आदर्श स्थिति 
है। मनुष्य को उसकी प्राप्ति तभी होगी, जब बह विकास की 
आदर्श अवस्था को पहुँच जायगा। जाहिर है. कि ऐसी स्थिति 
अन्तिम स्थिति होगी ओर अन्तिम स्थिति की प्राप्ति तो अनन्त 
के अन्त में ही होती है.। यही कारण हे कि गाधीजी क्हतेथे 
फि आदश स्थिति रेसागणित की परिभाषा के बिन्दु जैसी है! 
उसकी कल्पना की जा सकती है, लेकिन आकृति दिखाई नहीं 
देती । अत जो प्रत्यक्ष दिखाई देनेवाला समाज होगा, उसका 
आधार-विन्दु तो सम्पूर्ण शासन-मुक्ति का आदर्श होगा। फिर 
भी प्रत्यक्ष आकृति मे उसका स्परूप शासन-निरपेक्ष समाज का 
होगा । अर्थात्‌ शासन का छुछ अवशेप तो उस समाज मे रह 
जायगा, लेकिन मनुष्य के नित्य जीवन में उसका असर नहीं 
रहेगा। दैनिक समस्याआ के समाधान, नित्य आवश्यकताओं की 
पूर्ति तथा आन्तरिक व्यवस्था के लिए शासन की अपेक्षा नहीं 
रहगी । समाज के सतुलन के लिए इतना अवशिष्ट शासन समाज 
के सतुलन के लिए आवश्यक भा होगा | समाज की इकाइयॉँ 
चाहे जितनी स्तयपूर्ण क्यो न हा, उन्हे एक्सूत्र में पिरोने के 
लिए उस महीन घागे की आवश्यऊता रहेगी। अवशिष्ट शासन 
चह अदृश्य महीन धागा होगा, लेकिन घागे से अधिक उसका 
काम नहीं होगा। फूलों की वह माला सुन्दर मानी जाती है 
जिसमे धागा दिसाई नहीं देता। उसी तरह जिस समाज के 
जीवन में शासन के अस्तित्व का भान नहीं होता, वह शासन- 
'निरपेक्ष समाज है । 


ऐसे शासन-निरपेज्ञ समाज की ओर कदम बढ़ाने का मार्ग 
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फौन-सा है, उसके लिए क्सि प्रकार की ब्न्ति जरूरी है, इस 
प्रश्न की चचो आगे करेंगे । 


शासन-मुक्त समाज की भूमिका ६२४: 


पिछले लेस में अध्टिंसक समाज के लिए शासन-सुक्त समाज वे 
अनियार्यता पर चर्चा वी गयीं थी। बस्तुत शासनममुक्त य 
शासन-रहिव समाज की कल्पना गराधीजी से पहले अराजक्त' 
चादियो के अलाना साउसंबादियो ने भी व्यवस्थित रूप से पी 
थी। माउस की कल्पना के अनुसार कम्युनिस्ट दल के लोग अपने 
दर्शन में इसरा एक मूल तत्त्त के रूप में ही श्रचार फरते 
अर शासन-दीन तथा श्रेणी-हीन समाज का नारा वरापर घुलर्द 
करते रहते हैं। यद्दी कारण दे कि हम भी जय शासन-पमुक्ति परी 
बात करते हैं, तो वहुत से मित्रों वो यह भ्रम होता दे कि हुम 
भी कहीं फम्युनिम्दों की प्रकिया को ही तो नहीं दुदररा रहे हें। 
इसी कास्ण दूसरे कई लोगों को यह भी भ्रम होता छे कि 
कम्युनिम से दिसा नियाल देने से सर्वोदिय हो जाता दे । 
उल्टी तरकीय 

अत यद शायश्यक है सिम इस प्रश्न पर सर्वोदिय रे प्रिचार 
को तुलनात्मक हरृष्टि से समर ले | हमने पहले ही फट्दा है फ्रि 
समाज शासन-मुक्त तन तर नहों ही समता, जब तक मनुप्य यो 
शासन पी आपश्यर्ता रहेगी । श्यामिर जय तय सिसी चीव पी 
आवश्यकता रद्दती है, तब तन भनुप्य “स चीज़ से मुक्ति पाने 
की चेष्टा ही नहीं वग्ता। इस बुनियादी सिद्वात यी हृष्टि से ही 

पस्युनिम पी भूमिया में दोप दिस्याई देता है। थे अपने उद्देश्य 

की पूर्ति के लिए रूद सत्ता हृ्तवत फरना अनियार्य मानते ६, 
फ्या।े उनकी राय से समाज रो रसिसी नतीजे तर पदैचाने ये 
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लिए शासन की अनिवाये आवश्यकता रहती है । इस विचार को 
देखने से “प्रथमग्रासे मक्तिकापात”” चाली कहावत याद आत्ती 
है। अगर शासन-हीन समाज़ स्थापित करने की क्रान्ति के लिए 
प्रथम से ही शासन की अनिवायता महसूस होती है, तो शासन 
के बिना सम्पूर्ण समाज का संचालन हो जायगा, ऐसी आशा 
किस घुनियाद पर की जाती है. ? समाज की समस्याओं के समाधान 
के लिए अगर शासन की आवषश्यकता है, तो समाल की 
सुनियम्प्रित व्यवस्था के लिए उसकी आचश्यक्ता और भी अधिक 
रहेगी । तो वस्तुतः शासनहीन समाज तभी हो सकता है, जब 
स्वतंत्र तथा स्वावलम्वी लोक-शरक्ति सहकार के आधार पर समाज़- 
व्यवस्था कायम करके समाज से संचालन फो ही बिघटित कर 
सके। अर्थात्‌ संचालित समाज के स्थान पर सहकारी समाज 
स्थापित हो सके | 
। चैज्ञानिक भ्रम 
,.. कम्युनिस्ट ऐसा करने के वदले शासन-हीन समाज की स्थापना 
के उद्देश्य से प्रतिदिन शासन को अधिकाधिक व्यापक और 
टू करते जा रहे हैं। शासितों के हाथ मे जब शासन रहेगा, तो 
उसके परिणामस्वरूप शासन का अन्त हो जायगा। कम्युनिस् 
इसे वैज्ञानिक दृष्टि मानते हैं । सम्भवततः बे इसलिए ऐसा 
मानते होंगे कि विज्ञान का एक सूत्र यह भी &ै कि 'लव किसी 
बस्तु का पूर्ण विकास हो जाता है, सब्र उसकी मृत्यु हो जाती है ।” 
लेकिन वे भूल जाते हैं. कि ऐसा वैज्ञानिक या दाशंनिक 
आदश भआसिरी मंजिल होती है, जैसा कि मैंने पहले लेस में 
बतलाया ही है । ऐसी आदर्श अब॒स्था मे अन्तिम स्थिति होती 
है, जिसे अनन्त अन्त में ही प्राप्त किया जा सकता है । 
अर्थात्‌ वह रेख़ागणित को परिभापा के बिन्दु के समान हे) 


- शुयघ- 


अत्तरव अगर इस आशा से ऊि अंत मे जाफर समाज शासन-शत् 
हा जञायगा, हम शासन को लगातार अधिक संगठित करते चलें, 
तो यह आधा कमी पूरी नहीं हो सकती। यह करपना बास्तविर 
नहीं होती, स्वप्नवत्‌ ही रहती है । 

युदअ्रगति का चकर 


चैसे तो चम्बई से कलकत्ता जाने के लिए कोई यह भी पढ.' 
सकता है कि हम पश्चिम की ओर चलते-चलते अंत मे कलकत्ता 
पहुँचेगे ही। भोगोलिक वस्तुस्थिति के अनुसार इस प्रकार के 
चिन्तन में कोई दोष भी नहीं है, क्योकि प्रथ्यी गोल है। लेकित 
कोई भी व्यावहारिक दृष्टियाला चतुर व्यक्ति ऐसा नहीं करेगा; 
क्योकि पता नहीं इस तरह क्रिस काल के अंत में कलकत्ता पहुँ" 
चेगे। चलने की प्रक्रिया मे हुए कटम के साथ वह कलकत्ते से दूर 
हो होता जायगा। वहीं हालत यहाँ भी होगी । बैसे तो पूर्णात्वः 
प्राप्ति का लतीजा पचतत्त्वय्राप्रि में होता है, यह सिद्धान्त भी 
सह्दी नहीं है। लेकिन उसे सही मान ले, तो भी शासन-मुक्ति के 
उदश्य से शासन-संगठन की प्रक्रिय को अपनाने पर मनुष्य 
प्रगति के हर कदम के साथ शासनद्वीनवा की म्थिति से दूर ही 
हूटता जायगा, ओर आदश अवस्था तो श्र न्‍्तम स्थिति है. । इस 
कारण दूर हृठने को यह युद्धन्मगति अनन्तकाल तक चलती 
रहेगी । 
मुआफिऊ तरीश ही क्यों ? 


यही कारण दे कि गांधीजी साध्य और साथन की एक 
रूपता पर इतना अधिक जोर देते थे। गहराई से पिचार करने प* 
यह स्पष्ट हे! जायगा फरि विरोधी साधन के द्वारा साध्य वी ओ* 
प्रगति असम्भव हद । इसलिए शासन-मुक्ति की प्राप्रि के लिए 
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शासन-निरपेक्ष स्वतंत्र जनशक्ति के संगठन हारा शासन की 
आवश्यफऊता का विघटन सर्वोदय की साधना रही है । यही कारण 
है. कि विनोबाली देश की मूल समस्या, यानी भूमि-समस्या के 
समाधान की चेष्टा कानून के भरोसे न करके स्वतंत्र लोक-शक्ति के 
भरोसे करते हैं। उनका कहना है कि उनका साधन हिसा-शक्ति 
का विरोधी, दण्ड-शक्ति से मिन्न, लोक-शक्ति है । 

इस सर्वोदिय की क्रान्ति की प्रक्रिया से, जन-शक्ति के संगठन 
हारा शासन-संस्था का विघटन होता जाता है ओर उसकी 
प्रगति के साथ-साथ जन-स्वतंत्रता तथा शासन-हीनता की सिद्धि 
की ओर प्रगति होती रहती है । यह प्रगति जिस हद तक होती 
है; उस हृद्‌ तक मानव शासन से मुक्त हो जात्ता है । 


लोक-शुक्ति का संगठन ; 


सर्वोदिय की दृष्टि से शासन-मुक्त समाज की भूमिका क्‍या 
है, इस पर हम चर्चा कर चुके हैं । वस्तुत इस दृष्टि को सपष्टचा 
के साथ समझ लेने पर आज लोगो की ज्ञो वहुत-सी परेशानियाँ 
हैं, वे समाप्त हो जायेंगी । फिर लोग हमसे यह नहीं पूछेंगे कि 
भूमिदान की उच्देश्य-सद्धि के लिए हम कानून के इस्तेमाल का 
आम्रह क्यो नहीं करते ” यही पर गाधीजी के सिद्धान्त को 
सममः लेना चाहिए। उन्होंने हमेशा कहा है कि जिस प्रकार 
का साध्य होगा, साधन भी उसीके अनुरूप होना चाहिए। 
बस्तुत ऋन्ति के इतिहास में साधन-शुद्धि का तत्त्व गाधोती 
कहीं एक बहुत बडी देन हे । अगर साध्य शासन-निरपेक्ष या दृए्ड- 
निरपेक्ष समाज स्थापित करना है, तो उसकी ग्राप्ते के लिए जो 
भी साधन इस्तेमाल करना हे, उसे भी शासन-निरपेक्ष या दएड- 
निरपेक्ष ही होना चाहिए। यही कारण है कि विनोवाजी सर्बोद्य 


न्प्ण 
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की सिद्धि के लिए स्वतन्त्र लोऊशक्ति के प्रयोग पर ही जोर 
जते हैं। 
एक ध्यतैन्नानिक सिद्धान्त 

श्राज के बहुत-से राजनीति विचारक इस छुनियादी 
मिद्धान्त को नहीं मानते । उनका कहना है कि इस जमाने का 
राज्य-सस्थाएँ इतनी अधिक शक्तिशाली और सर्माधिकारी हो 
चुकी टें शि घ्वतन्त लोक-शक्ति का कोई भी प्रयास टिक नहीं 
सकता, क्योकि ऐसे प्रयास की शुरुआत में ही उसे दवा देने पी 
शक्ति राज्य के अन्दर रहती ह। अतएय उनयो राय दे कि 
अगर सचगुच जनतस्त की स्थापना करके शासन मुक्ति की 
ओर बदना हे तो पहले राज्य-त्ज को हस्तगत कर उसीके 
हारा उद्देश्यसरद्धि की ओर बढा जा सज्ता है। लेकिन क्‍या 
ऐेमा ही सस्ता हे? आप्िर भानतन्‍समाज को शासन मुक्ति की 
यात सूमी क्‍या? इसीलिए न कि ज़माने ने देस लिया रि 
शासन वी दमन शक्ति श्लाज मानय को द्वी दभाकर मार रदी 
हैं श्रीर अपनी इस शक्ति को कायम रखने के लिए यद्द तम्त्र 
मासय वा निसन्‍्तर शोपण करता रहता हू ? अर्थात्‌ श्राज राज्य 
सम्पा या स्यसप दा निदेलन तवा शोपण का घन गया है.। ऐसे 

यस्त्र द्वार शोपण तथा निर्देशन को निमूल कर स्वतत्त तथा 
स्यायलम्धी समाज नहीं बनाया जा सकक्‍ता। जो मी मसुप्य या 
दल दस यत्त्र यो दस्तगत परेगा, उसे 'उसयो चल्लामा द्वी पढ़ेगा । 
यह उसे तोड़ नही समता। इसमें सनुष्य तथा यस्न या स्यरूप 
ही याधर साबित होगा। मनुष्य के अन्दर अधिवास्याप्रि मे 
याद उसे पायम रखने पी सद्दव श्रयृत्ति होती ६ ओर श्रगर 
संयोग से पोई मद्दान्‌ तपस्वी इस प्रवृत्ति पर यिज्य प्राप्त पर 
सैयनप्श दोवर, साय-विपटन की चेष्टा भी बकरे, नो दाज्य-रूपी 
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अग आत्मरक्षा की चेष्टा मे उस व्यक्ति का सारा प्रयास निप्फल 
कर देगा । बस्तुत राज्य द्वारा राज्य का विघटन ही एक अपेज्ञानिक 
कल्पना है, क्योकि वह प्रकृति के नियमों के विरुद्ध है। प्रकृति 
च्ा नियम आत्मरत्ता है, आत्महत्या नहीं। इसीलिए बहुत-से 
संनोपी कहने लगे हैं कि राज्य-सस्था की निरन्तर चेष्टा अपने को 
संगठित करने की ओर रहतो है ! अतएय सर्यादय की विचार- 
मान्ति को माननेयाले के लिए स्मतत्र जन शक्ति सगठित कर 
सथा जनता के बिचार और विवेक पर असर डालकर पुराने 
मूल्यों में परिवर्तन करना होगा। दरअसल अगर आज की 
राज्यन्सस्था अत्यधिक शक्तिशाली ओर सर्वाधिकारी हो गयी है, 
ता यही समसे वडा दलाल है कि उसका मुझायला करने के लिए 
उसी शक्ति के भरोसे न रहकर स्यतन्‍्त्र जनशक्ति सगठित कर, 
उसके द्वारा राज्य-शक्ति का विनाश किया जाय । 

लोक-शस्ति का राज्य पर प्रभाव 


यह बात दूसरी हू. कि ऐसे सर्यतन्त लोक शक्ति के सगठन 
सथा प्रदर्शन के कारण राज्य को मुशना पडे और वह जनता के 
डह्देश्य के अनुझूल कानून बनाये ओर दे कानून जन-शक्ति के 
संगठन में सद्ायक हा । लक्तिन, ऐसो परिस्थिति का मतलन यह्‌ 
नहीं है कि जनशशक्ति राज्य शक्ति के भरासे सगठित द्वो रही हे, 
शल्कि इसका मतलप यद्द द कि बह शक्ति राज्य की तारत पर 
हावी द्दोषर उसे विधटन की ओर ले जा रही है । 
सर्वाधिकारी राज्य-व्यवस्थाएँ 9: 

लोभ या शोपण-ृत्ति से द्विंसा पैदा होती है । आज शायद 
ह। कोई एसा व्यक्ति मिलेगा जिसे इस तत््य फो सममाने की 
आपरश्यऊता दे दाशनिर तथा ताक्तिक आधार को_छोड़,भी 


न इ्र्र जन 


ढ, तो समाज के नित्यच्यवहार से इस वात वी सत्यता प्रकट 
है ज्ञाती है। अगर कोई व्यक्ति क्सीका शोपण करना चाट्ता 
है, तो उसमे हिंसा की प्रवृत्ति ऊपर से दिसाई नहीं देती, लेक्नि 
जैसे ही शोषण ऊे रास्ते में चाधा पडतो दे पैसे द्वी हिंसा एक्द्रम 
स्थृूल रूप से भ्कट दो जाती है । 

चस्तुत सनुप्य-समाज ने शासन-सम्धा का आविप्कार, 
शोषण के कारण जिस बिराट हिंसा का जन्म होता है, उसको 
मयौद्रित करने के लिए फिया था ) लेक्नि याद को यही संस्था 
सयसे बडी शोपण-सस्था सायित हुई। आज ससार की जितनी 
राष्यव्यपस्पाएँ हैं, यदि उनका विश्नेपण क्या साय, तो उपयुक्त 
चात की सत्यता प्रतीत हो जायगी | 
राज्य-व्ययस्थाओं की सत्यता 

डुनिया में जितनी राज्य-्यय््थाएं हैं, उन्हे देसने से स्पष्ट 
मालम हो! जायगा कि उनया स्वरूप निश्चित रूप से सर्वोधिकारी 
(7०६४॥(४797 ) है। सर्वाधिकारी राज्य का मतताय दी दे कि 
ज्नवा के जीवन के हर पहलू पर राज्य का कतया स्थापित करना 
तथा समाज्ञ की हरण्क समस्या का समाधान रामज्यन््यय्स्था 
फे द्वारा प्रत्यक्ष रूप थे क्स्ना। ऐसा करने बे लिए आवश्यक 
है कि देश में एफ बहुत विराट फौत साड़ी की जाय जो वेरल 
च्ययस्वा हा क्स्ती रहे आर समाज स उसकी स्थिति अमृत्पादव 
दपमोक्ता के रूप में दी दो ।“समात्त मे जिस अनुपात में अगु- 
त्पादय उपभोक्ताओं की बृद्धि होगी, उसा अनुपात से उपाट्य 


की अपन उत्पादन के उपभाग से बचित होना पड़ेगा, अर्थीत्‌ 
इनका शीपण शीता रहेगा । 
वार्लियमेंटरीयदी राज्यव्ययस्था 


झुद लोग यद प्रश्न कर सकते 2 कि अधिसायरवादी और 
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साम्यवादी राज्य-व्यवस्था के बारे मे तो यह वात समझ मे आती 
है, लेकिन पार्लियामेटवादी राज्य-व्यवस्था को भी सर्माधिकारी 
कैसे कहा जा सकता है ? ऊपर से टेखने मे शायद ऐसा नहीं 
लगेगा। लेकिन गहराई से विचार करने पर यह स्पष्ट हो जायगा 
कि पार्लियामेण्टबादी राप्य भी आज सर्वाधिकारी राज्य हो गया 
है या तेजी से उस ओर वढ रहा है । पालियामेण्टरी राज्यवाद 
का इतिहास ही उसे सवोधिकार की ओर ले जा रहा है ! 
मनुष्य ने किन्हीं कारणा से राज्यतम्जो को समाप्त करना 

चाहा और उसने ऐसा क्या भी, लेकिन उसे राजाओं के हाथ 
में जो काम था, उसकी, यानी समाज के सचालन के लिए एक 
ऊपरी एजे-सी क्री आवश्यकता भी । उस आवश्यकता की पूर्ति 
में उसने पार्लियामेण्टयाद की रृष्टि की। अर्थात्‌ जनता ने 
समाज उ्यवस्था का ढाचा पूर्ववत्‌ कायम रसकर राजा के स्थान 
पर अपने प्रतिनिधि को नियुक्त किया। स्वभावत राजा की 
अपेक्षा अपने प्रतिनिधि से उसकी आशा अधिक थी। उसकी 
आशा यह हुई कि राजा समाज के जितने अश की देखभाल 
करता था, हमारा आदमी होने के कारण वह अधिक हिस्से की 
देखभाल फिया फरेगा। 

अधिक्षार की इति 

दूसरी ओर प्रतिनिधि के हाथ से जब अधिकार आया, तो 
स्वभावत उसका प्रवृत्ति अपना अधिकार बढाने की ओर रही। 
सनुप्य का स्वासाविक भुकाव ऐसा ही रहता है। फ्लत एक 
ओर से जनता फ्री अपेज्ञा और दूसरी ओर से प्रतिनिधि की 
आकाज्षा राज्य के दायरे को निरन्तर बढाती रही और आज 
ससार में लोग पालियामेण्टरी लोकतन्त् का मतलच जन 
कल्याणकारी राज्यगद (०६४४७ 8६005७9) ही मानने लगे। 
डे 
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क्ल्स्मरूप अगर किसी देश में कहीं को ई भूसा रहता ह्वै या कहीं 
कोई बेकार रहता दे; तो उसके लिए राज्य ही जिम्मेदार है 
स्सा माना जाता है। अगर राज्य उस जिम्मेदारी को पश 
बरने में असमर्थ ग्हता है तो जनता की ओर से भडा 
जुलूस निराला जाता है और साथ-साथ यद्द नारा लगता है. कि 
#सोटी-रोजी दो। नहीं तो गद्दी छोड दो |” इसका क्या 
है? अगर एक भी व्यक्ति के भूसा रहने के लिए राज्य जिम्मेदार 
हू तो उस राज्य को इस नियदण का भी अधिकार देना पड़े 
कि योई भी व्यक्ति अपनी पाचनशक्ति से अधिक एक दाना 
भीन खाने पाये। अथीत्‌ अगर जनता के सर्वबल्याण 
जिम्मेदारी राज्य को लेनी दे। तो उस जिम्मेदारी को पूरी तौर से 
सिमाने के लिए, उस देश के झीयन-स्वैस्व पर अधिकार 
होगा । इसीको “सर्वाधिकारी राज्यवाद? कहते दैं.। वस्तुत लोक- 
शाही के नाम से जितने राज्य चल रहे हैं, वे (शी लेशि० 8090०) 
नारे की आड में सर्वाधिकारी होते जा रहे हें । 
हिंसा की उत्तति 
अलएब आज के शासन का स्परूप इतना विराद हो गय 
ह कि उसीको खिलाने में जनता ढारा उत्यादन का अधिवार 
आग निकल जाता है. ओर बह जनता दानें-दाने को मुद्ृ॒ता 
बहती दे. । आज लोग पूँजीपतिया द्वारा शोपण की रट लगाते हैं 
वे इसझा खयाल नहीं करते कि यद्‌ वात पुरानी हो गयी । शी 
सो इग्लेंड आर अमेरिका जैसे पूँजीवादी मुल्को में भी पूँझ॑ 
चतियों के सुनाफे का ल-वे प्रतिशत तक राज्य अपने खचचे के हि 
डैक्स के रूप में ले लेता हे 
इस प्रकार शासन के कास्ण समाज का जो दमन दोता 
उसीस केबल दिंसा की उसत्ति होती है, ऐसी बाव नर्दी) 
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चल्कि जनता की श्रम-शक्ति का शोपण भी राज्य के कारण द्वोता 
है! यही कारण है कि हम हिसा-मुक्ति के लिए शासन-मुक्ति 
आवश्यक मानते हैं । 
लेकिन आज तो शासन इतना व्यापक हो गया है कि उसने 
अपनी परिधि में सारे मानव-समाज को ही घेर लिया है । ऐसी 
हालत में शासन-मुक्ति का काम झिस छोर से शुरू किया जाय, 
यह प्रश्न आज़ एक व्यावहारिक क्रान्तिकारी के लिए मुख्य प्रश्न 
होता है | इस व्यावहारिक प्रश्न पर हम आगे विचार करेगे । 


च् पु 
चेधानिक के बदले प्रत्यक्ष लोकशाही. ६:५५ 

फिसी चीज को विघटित करने के लिए यह आवश्यक है. 
फि जिन शक्तियों हारा वह विथटित होगी, उन शक्तियों की 
पकड़ में बहू चीज आ जाय | इसलिए पहले राज्य पर जनता 
का प्रत्यक्ष नियत्रण हो, यह्‌ आवश्यक है । अर्थात्‌ शासन-सस्था 
के बिघटन के लिए यह जरूरी दे कि पहले दुनिया में जो बेधा- 
लिऊ लोकतंत्र चल रहा द्वे, उसके स्थान पर प्रत्यक्ष लोकशाददी 
को स्थापना द्वो । 
लोकशाही के अतर 

चैघानिक लोकशाही और भ्रत्यक्ष लोकशाद्दी में क्‍या अंतर 
है, उसे समझ लेना चाहिए। इस बारे मे गांधीजी ने हमे 
स्पष्ट सूत्र दे सता हैं। वालिग-मताधिकार को बुत्तियाद पर चुनाव 
के फलस्परूप कुछ लोगो को अधिकार प्राप्र हो जाने से बैधानिक 
ल्लोकतंत्र की स्थापना दो जाती है। लेकिन गाधीजी ने हमें 
घताया दे कि इतने मात्र से दी वास्तविक लोकतज नहीं होता है । 
उन्होंने कद्दा दे : “कुछ लेगो को अधिरार प्राप्त हो जाने मात्र से 
दी स्वराब्य नहीं दोता;। वल्कि अधिकार का दुरुपयोग 
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होने पर प्रत्वेक व्यक्ति से प्रतिफार करने की शक्ति जब आती है; 
तय यास्तविक स्वसाच्य होता ६ ।? अत वास्तविक लोकशाददी व ' 
स्थापना के लिए यह आवश्यक है झि जनता का प्रत्येक व्य्ि 
जरूरत होने पर अटसिक प्रतिरोध की योग्यता और अनुदूलता प्रा 
करे। यह तभी हो सत्ता है, जप जनता को जान अधिकारी के 
चगुल से बाहर हो, क्योंकि कद्दावत मशहूर है-/जिसके हाथ 
में ज्ञान, उसके हाथ में आन 7? 


पूंजी और जनता 


आज ससार की जनता वी जान पूँजी के आश्रित हो गयी दै। 
क्योति जीवन घारण के सारे <पादान केन्द्रीय पूँजीवादी अर्थ 
तप के नीचे दय गये हैं। अत जन सारी जनता की जान पूजी वीं 
सुद्ठी में चर्द $, तय स्वमावत जिसके हाथ में पूजी दोगी। उसीवे 
हाथ में जनता की ज्ञान होगी । आज ससार में जितने प्रकार 
बने समाज-स्वनाएँ मौजूद हें) उसमें कहीं राज्य के ह्वाथ में 
चूँज़ी और कहीं पूँली के हाथ में राज्य-ऐसा मिलसिला चलते 
दू। बस्तुत दोनो स्थितियों में कोई अतर नहीं दे» अथोत 
दुनिया में स्ेज स्थिति यह है. कि अधियारी के हाथ में पूँजी आर | 
चूँज़ी के द्वाथ में जनता का प्राण । 

ऐसी हालत में अगर जनता का स्वतत अस्तित्व कायम करना 
है, तो पहले आशिक ध्ान्ति द्वारा सामाजिक पद्धति को परिवर्तित 
बरने की आयश्यक्ता ढे। याने, आज जो पूजीवादी आर्थिक 
व्यवस्था चल रही हे, उसको बदलकर अ्मवादी उत्पादन 
पद्धति ची स्थापना करनी है । इसलिए पत्पादन वी. प्रक्रिया वथों 
साधन पूँली के हाथ से निकालकर श्रम के द्वाथ में सौंपने वी आये 
इपकता है.। यददी वारण दे हि गाधीजी हमेशा चस्से वो अधिसा 
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का प्रतीक कहते थे, क्योकि हिंसा से मुक्ति पाने के लिए शासन- 
मुक्ति आवश्यक है तथा शासन-मुक्ति के लिए पूँजी से मुक्ति 
पाना अनियाये है ओर चरसखा पूंजी-मुक्ति का साधन है । 


पूंजीवाद और माव्सवाद 


जो लोग महात्मा मास के अनुयायी हैं, उन्हें इस बात पर 
पिचार करना चाहिए | काले साक्स ने इस मूल तत्व को मानव- 
समाज के सामने रखा कि आज का स्परूप उत्पादन की प्रत्षिया के 
स्ारूप पर निर्भर करवा दवे और उत्पादन की प्रक्रिया उसके साधन 
के स्परूप पर निर्भर करती है । लेकिन उसके अनुयायी जल्दी 
से कुछ कर डालने के मोह में इस मूल तत्तय को ही भूल गये 
ओर पूँजीयादी अर्थव्यवस्था मे जिस प्रकार के साधन इस्तेमाल 
किये जाते हैं उन्हे वैसे-के-बैसे इस्तेमाल करने लगे और फल- 
स्परूप उनके तरीके भी ज्यो-्केल्या बने रहे। उन्होंने उत्पादन 
की प्रक्रिया तथा साथन में कोई परिवतेन नहीं किया, परिं- 
चर्तेन केवल उत्पादन के उद्देश्य में किया। जहाँ पूजीनादी 
उत्पादन का उद्देश्य मुनाफे के लिए था, वहाँ साक्सेयादियों झा 
उद्देश्य सामाजिक आपश्यक्ता के लिए हो गया। लेक्नि चूँकि 
जत्पादन की प्रकिया और साधन में परिवर्तन नहीं हुआ, इसलिए 
समाज के स्वरूप में भी परिवर्तन नहीं हुआ। अर्थात्‌ दोनो 
हा सर्वोधिकारी वन गये। एक फैसिस्म के रूप मे और दूसरा 
कम्युनिम के रूप में । बरास्तय्रिक लोकतत्न स्सी भी पद्धति सें 
कायम नहीं हो सका | बस्तुत गाघीजी का चरसा उपादन की 
प्रक्तिया तथा साधन में आमूल परिवर्तेन की दिशा में एक सक्रिय 
तथा रचनात्मक प्रयास था । 


+ शेप ८ 
मूमिदान-यज्ञ का महस 


विनोवाजी भी इसी कास्ण से भूमिदानन्यज्ञन्आन्दोलन को 
अह्िसक तान्वि की बुनियाद मानते हैं, क्‍योंकि उत्पादन की 
मूल साधन भूमि है। इसलिए यदि पूँलीवाद के बदले में श्रम: 


लि ४. 


बाद की स्थापना करनी हो, तो सबसे पहले भूमि को चूजी के 
हाथ से निकालकर श्रम के हाथ में अर्पित करने की 
है। फिर केन्द्रित-ड््योग-वद्धिप्कार तथा सम्पत्तिदान-यज्ञ ढ्वारा वे 


बाकी क्षेयों से भी पँजी के नियकरण की कोशिश करेंगे । 

इस प्रकार भूमिदानन्यज्ञ से आरम्भ कर) आराथिक ऋ्ररिति के 
साथ-साथ शासन विघटन की राजनेतिक क्रान्ति की ओर बंढना 
होगा। इस उद्देश्य की सिद्धि के लिए हमें क्रमश निम्व प्रकार 
कार्यक्रम चलाने होगे । 
यच वा मूल स्रोत 


+ भूमित््ाप्ति, भूमि वितरण तथा उसके सिलसिले मे केन्द्रित” 
उद्योगनबदिप्कार, साधन तथा सम्पत्तिदान-यज्ञ, ्रामोद्योग बी 
स्थापना, कृपि-सवर्धन आदि कार्यक्रम के लिए गाँव-गाँव मे 
ग्रामीण जनता या सगठन सडा करना होगा। जिस समध 
देहयत की जनता को यह भरोसा हो जायगा कि सरकार बी 
अनेक जिम्मेदारिये। मे से कुछ जिम्मेदारी वे स्वावलनी नेट 
तथा व्यवस्था से चला सकेंगे, तय ये सत्तादानन्यज्ञ का सतपाह 
करेंगे। उस समय ये इसबी सूची सैयार परेंगे कि राज्य के 
किन किन विभागों को थे खुद सम्दाल सकेंगे; और शा्य से अपने 
लिए एन यिभागो का दान मॉगगे । जिस तरह आज मूमिवान 
तथा 0228 इस यज्ञ में अपनी भूमि तथा सम्पत्ति की 
आहुति अर्पित बर रहे हैं, उसी तरद् उस समय सत्तावान अपनी 
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सत्ता का अम्ुक हिस्सा इस यज्ञ में अर्पित करेगे और उस 
अनुपात में जनता को कर-मुक्त भी करेगे | 


इस तरह भूदान-यज्ञ मूलक, ग्ामोद्योग-प्रधान, अहिसक 
क्रान्ति द्वारा, आर्थिक तथा राजनैतिक क्रान्ति के मार्ग पर शासन- 
मुक्त समाज की ओर निश्चित कदम बढ़ाने होगे । 


राजतंत्र का स्वरूप +६३ 


व्यावहारिक व्यक्ति कहेंगे कि शासन-सुक्ति की स्थिति तो 
कल्पना की चीज है. । उसे तो दाशनिक ही सममक सकते हैं । 
भानव-समाज़ फो क्या कभी उसका प्रत्येक्ष स्वरूप देखने को 
मिलेगा ? 


हमने पहले ही कहा हे कि हमारे लिए शासन-सुक्त समाज 
का व्यावद्यारिक रूप, शासन-निरपेक्ष-समाज हे.। स्वभावतः 
शासन-निरपेक्ष समाज के ढाँचे में अवशिष्ट शासन का अम्तित्व 
रह ही जावा दे । इस अवशेप का स्वरूप कैसा हो, हमसे इसका 
विचार करना होगा । 


इसके लिए मौजूदा राज़तत्र का ढाँचा उलट देना होगा। 
आज्ञ राजनीति का स्वरूप “ऊध्येमूलमध शास? का है। अर्थान्‌ 
प्रेरक फठेत्व राष्ट्रीय-केन्द्र से शुरू होता दे और वह प्राम-केन्‍्द्र 
की ओर ऋरमश- बढ़ता है। इसको वदलकर हसे प्रेरक कृत्य, 
बुनियादी जनता, याने ग्राम-केन्द्र के हाथ मे रखना होगा, और 
सहायक या पूरक व्यवस्था को क्रमश ऊपर की ओर ले जाना 
होगा; अर्थात्‌ समाज-व्यवस्था संचालित न होकर सहरारी 
होगी ! ऐसी हालत मे संविधान सभ्य की बैठक देहली में नहीं 
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ह्ली । उसकी बैठक गॉँस्नगाँय में होगी और गाँवबाले निर्णय 
करेंगे कि व्ययस्था तथा उलादन की फ्तिनी जिम्मेदारी वे गाँव 
की सामूहिक शक्ति से निभायेगे। अनशिष्ट जिम्मेदारियों में 
से आवश्यकता वे अनुसार क्रमश जिला. राज्य या केन्द्र के 
ऊपर भार संपिगे और उनके लिए प्रतिनिधि अजने की पद्धति 
निश्चित करेंगे । 

इस प्रकार, ग्राम-व्यवस्था, चिला-व्ययस्था) राज्य-्ल्यवस्था, 
राष्ट्रव्यगस्था तथा अवरोष्ट्रीय-व्ययस्था के रूप का विकास-ः 
ज्ञीबन की घुनियाद गाँव से शुरू होकर--अस्िल-विश्व-परिवार 
होगा | और इस बृक्ष का आकार झैसे-जैसे ऊपर की ओर बढ़ेगा, 
चैसे-बैसे पतला होता जायगा । और अन्त में सूक्ष्म प्िंदु के रूप 
में अयशिष्ट रहेगा । 


पद्धतियों का फर्क 


यह व्यवस्था प्रतिनिधिमूलक तो होगी, लेकिन प्रतिनिधि 
गाँव से जिला, जिले से राज्य, राय से राष्ट्र और राष्ट्र से अतः 
संष्रीय फेल्द्र को भेजे जायेंगे । चाल प्रत्यक्ष चुनाय-पद्धति मानने: 
बालो को यह्‌ व्ययस्था अज़ीय मालस होगी। उनको शायद 
यह अवैज्ञानिक भी मालूम हो । लेकिन गहराई से विचार करने 
पर स्पष्ट हो जायगा कि लोक्तन के सिद्धान्त के अनुसार जब 
समान्ययस्था का प्रथम प्रेरक निर्णय ग्राम-समाज के द्वाथ में 
होगा, तय उसी पर नागरिर का प्रत्यक्त अधिकार द्वोना चाहिए | 
उसी सम्धा मे प्रत्यक्षय्नतिनिधित्व होगा | उसके बाद की व्यवस्था 
तो ग्राम-पचायत द्वास की गयी व्ययस्था है। इसलिए पचायत 
तक का प्रतिनिधित्व काफी दे, क्‍्याति नय-त्यस्स्था में ग्राम” 
पंचायत नागरिक के प्रति जिम्मेदार द्ोदी छे। फिए जिला 
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सभा, पंचायत के प्रांत, राज्य-सभा, जिला-सभा के अति; तथा 
राष्ट्रसभा, राज्य-सभा के प्रति जिम्मेदार होती है। सिद्धान्त 
यह है. कि जो संस्था, जिसके श्रति जिम्मेदार होगी, उस संस्था 
में उसीका प्रतिनिधित्व होना चाहिए । आज जो प्रथा चल रही 
है उसमे चूंकि प्रथम प्रेरक निर्णय राष्ट्रबकेन्द्र की ओर से लिया 
जाता है, इसलिए केन्द्र-सभा को मूल नागरिक का प्रत्यक्ष प्रति- 
निधि बनना ही पड़ता है । इसलिए प्रत्यक्ष चुनाव-पद्धति अनि- 
बाय हो जाती है । अत. पुरानी तथा नयी पद्धति के इस मौलिक 
फेक को समझ लेना चाहिए । 


राजनीति और लोकनीति 


इस प्रकार राजनीति विकेन्द्रित होकर जब लोकनीत्ति मैं 
परिणत होगी; और पूँजीबादी आर्थिक व्यवस्था के स्थान पर 
अमवादी उत्पादन-पद्धति की स्थापना हो जायगी, तब मनुध्य- 
स्वभाव मे से हिसाबृत्ति का निराकरण संभव हो सकेगा | हिसा- 
मुक्ति तथा सांस्कृतिक विफास के साथ-साथ सहकास-ृत्ति 
का विकास स्वाभाविक है| जेसे सहकारी मनुष्य-सम्राज के लिए 
हर प्रश्न पर सामूहिक रूप से निर्विरोध निणेय करना केबल 
संभव ही नहीं, वल्कि व्यावहारिक भी होगा, क्योकि पूर्ण रूप से 
सम्मति न रहने पर भी समाज-कल्याण की दृष्टि से सहमति 
होना विरृसित संस्कृति का एक लक्षण हू। सदहकार-सिद्धि का 
भी यह एक मुर्य साधन है । 

यहाँ 'सम्मतिः और “सहमति'--इन दो शब्दों का अन्तर 
समम लेना चाहिए। दो व्यक्तियों में आपस में 'सम्मति? हे!, 
सब कहा जायगा जब दोनो की राय बिल्कुल एक हो। लेकिन 
जैसी भी परिस्थिति दोती हे जब एकमत न होने पर भी एक- 
दूसरे के साथ चलने की वृत्ति होती हैं। उस समय एफ व्यक्ति 
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दूसरे की राय का साथ देता है । इसे 'सहमति' कहते हैं । दया 
कारण दे कि हम 'सर्वंसम्मति? से निर्णय न कहकर 'सर्बंसह- 
मतिः यानी “निर्विरोध! निर्णय कहते हें । 

अप्रेज़ी में एक मुहायरा द्वै--एप्रोइग डु डिफ्र ! यह इुछ 
एसी प्रकार की स्थिति है । 

फलत आज पक्त के आधार पर जो राजनीति चल रही है; 
वह नहा चलेगी और इस कारण आज समाज मे प्रतिद्वद्विता- 
जनित जो हेप और हिंसा निरन्तर फेल रही है, उसका भी 
अन्त होगा और जो कुछ भी अयशिष्ट शासन रह जायगा+ 
बद्द पक्ष-रद्ित होने के कारण समग्र समाज का प्रतिनिधि होगा। 
इसी व्ययस्था को हम व्यावहारिक शासन-मुक्त समाज कहते हैँ 
पत्तरहित समाज का रूप 

हम जब पक्ष-रदित समाज-व्यवस्था की बात कहते हैं» 
तो रूढ लोक्तत्याद को माननेयाले मित्र उसे समझ नहीं पाते 
उनका कहना है कि यह निविरोध निर्णय की घात करना स्वप्न 
शाज्य में प्रिचरना हे। यह कभी हो नहीं सकता । उनकी राय से 
चहुमत-पद्धति ही एकमात्र व्यायहारिक पद्धति है। लेक्नि क्या 
यद्द जरूरी दे कि जन एक पक्ष के लोगा का बहुमत हो जावा है; 
वो उसके सय सदस्य हमेशा एक्मव ही रहे ? जन आधे से अधिक 
व्यक्तिया का सर्वसम्मति हमेशा सभव है, तब पूरे लोगो में सब- 
सम्मति सभव नहीं हो सकती, ऐसा क्यो माना जाय ? जिस 
कारण यह माना जाता है कि एक हज़ार व्यक्ति कभी एक्‍मत 
नहीं हो सकते, उसी कारण यह भी सत्य है कि पाँच सौ एक 
व्यक्ति भा एम्मत नहीं हो सकेंगे ! उस्तुत जिस तत्त्व के आधार 
पर आज के लोक्ततयादिया ने बहुमत के सिद्धात का आविष्कार 
किया दे, उसी तत्त के आधार पर स्थायी बहुमत असमव है. । 
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फलत: पक्ष पर आधारित राजनीति का दलपति की एकतांत्रिक 
नीति में परिणत होसा स्वाभाविक है और आज वेसा हो भी 
रहा दै। 
पार्टी हिप 

अतएवं अगर वास्तविक जनतंत्र को स्थापना करनी है. 
तो हमे पक्षचाद को छोड़कर जनवाद को स्वीकार करना होगा । 
थोड़ी देर के लिए अगर मान भी लिया जाय कि तात्कालिक 
परिस्थिति के कारण व्यावह्ारिक्ता के नाते बहुमतवादी निणंय- 
प्रथा को विधान में स्थान देना ही होगा, तो भी पक्त-रहित 
व्यवस्था में अधिक खतंत्र राय के आधार मिल सकते है। 
विधान में पक्ष की इजाजत न दी जाय और व्यक्ति के आधार 
पर घुनाव किये जायें तो कया वह अव्यावह्यरिक होगा ) कसी 
सभा में अगर सो सदस्योकी आवश्यक्ता है, तो व्यक्तिगत 
चुनाव के आधार पर सौ व्यक्ति चुने जा सकते हैं। फिर थे 
बहुमत से अपना अध्यक्त चुन सकते हैं और सभा का निर्णय 
प्रत्येक प्रश्न पर घहुमत से ही हो सकता है । फिर पार्टा-ह्विप? 
रूपी अधिनायक की गुजाइश नहों रहेगी । 


भ्रनेति 

समाज का अथनेतिक स्वरूप 5भ्७ 

जिस प्रकार शासन-निरपेच् समाज की करपना में अवशिष्ट 
शासन का अस्तित्व निद्धित रह जाता हे, उसी प्रकार पूजा 
निरपेक्ष उत्पादन-पद्धति में भी पूँजी का अवशेष रह ही जाता 
है। अत हमे इस बात पर भी विचार करना हे कि ऐसे समाज 
या अर्थनैतिक सर्परूप क्‍या द्वोगा ? 
स्वावलम्सन की शुरभात 

जिस प्रसार राजनीतिक ढांचा नीचे से ऊपर की तरफ 


हे 
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क्रमश पतला होते हुए अत में पिंदुबत्‌ हो जायगा, उसी प्रशर 
अयनेतिक ढॉचा भी परियास्स्पावलंसन से शुरू होकर कमा 
पिज्सित होता जायगा । और अत से पूँजी का आधार अल 
सुल्म रूप ले लेगा। ऐसा व्ययस्था में उद्योगा की वीन श्रेणियों 
होगा ग्रह-ज्योग, आम-इद्योग तथा राष्ट्र्द्योग । 3 बाव 
ना करीन-करीय गृह्दीत दी दे कि भारत के आर्थिक जीवन ९ 
चुनियाद कृषि होगी। ऐसी हालत में गृह-उद्योग भी द। ५११ 
चादे जायेगे। एक, सहायक उ्योग जो खेती से फुस्सत के .' 
मे चलेगा और दूसरा, पूरे समय का पारिवारिक उद्योग | 
भीतिक आपम्यस्ता 


इस पहले कह चुके हैं क्रि लोस्शाही की रक्चा के लि 
सलुष्य की मौलिक आपश्यक्ताआ की पूति, स्यतन् रूप से ग्रह 
व्यास के ठायरे मे आना चाहिए। अगर कुछ ऐसे उद्योग हीं' 
जिनकी छुछ प्रक्रियाए, पारियारिक शक्ति की मर्यादा के बाहर 
दवा, नो उन प्रक्तियाआ को आमोद्योग में लिया जा सकता है| 
औ इसा देष्टि से चिन “ओगा को गॉय की सामूहिक शार्चे 
अनि- 4 स्‍रिती और जिनसी आपश्यक्ता समाज के लिए 
अनियाव की, उन्‍्दे गष्ट्रनय्याग के दायरे में ले ज्ञाना होगा। 
राष्ट्र ब्योग झुत्थत दा प्रमर के द्ागे। एक, वे जिनरी 
आवश्यकता अनियाय ड्ड लेम्नि ज्ञो गॉर कै शक्ति से बादर 
अक्ित मन के निनरें लिए प्ररृत्तिद्ेवी ने क्या माल दी 
काम्द्रत रुप से दिया द्द 


यत्र की मर्यादा 
अ्राजकल जनता में इस बान को 


नो सं ५ आम चच्चा है कि शासन मुक्त 
लाउलेया समाज से यत्रा की सादा क्या दोगी ? इचोगो का 
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उपयुक्त स्वरूप जो लोग मान्य करते हैं, उनमे भी इस प्रश्न 
पर गहरा मतभेद है। इसलिए यंत्रों की मयोदा के मूल सिद्धात 
समम लेने चाहिए । 

मपष्टठः सही दृष्टिवाले लोग यह मानते हैं कि समाज से 
लोक्शाही की रक्षा होती चाहिए तथा हरएक को पूरा काम मिलना 
चाहिए । यंत्रो की मर्यादा ऑक्ने के लिए मुख्यत्तः इन दो पहलुओं 
पर विचार करना होगा । एक तीसरा पहलू सरक्षति का है जो 
इन दो पहलुओं से अधिक नहीं, तो कम महत्त्व का भी हरगिन 
नहीं है । यत्रो के बारे मे विचार करते समय इन तीनो पहलुओं 
पर सास ध्यान देने की आवश्यक्ता हे । 

जैसा फि हमने क्‍द्या है कि लोकतंत की रक्ता के लिए यह 
ज़रूरी हे कि ज़नता जीवन की अनिवार्य आवश्यकताओं के लिए 
स्वत्त॑त् रहे, याने चह किसी केन्द्रीय व्यवस्था या अधिकार को 
मुहताज्ञ न रहे। अतएव जिन यंत्रो को चलाने के लिए, केन्द्रीय 
शक्ति फी आवश्यकता होगी, वे सर्वोद्य-समाज़ के लिए ग्राह्म 
नहीं होगे । केन्द्रित उत्पादित विजली, तेल, कोयला आदि ऐसी 
शक्ति के उदाहरण हैं. 


ऐसे बहुत से यंत्र हो सकते हैँ जिन्हें चलाने के लिए मनुप्ब- 
शक्ति, पशु-शक्ति जैसी गिकेन्द्रिव शक्तियाँ काफी है। लेम्नि 
जिसके चलने से समाज में वेकारी पदा द्वीदी है, ऐसा यंत्र भी 
सर्वोविय-समाज में भ्राह्म नहीं होगा । 

उपपुक्त राजनैतिक तथा आर्थिक कसौटी पर ग्राष्ठ होने पर 
भी हो सस्ता हद कि कुछ यत्नो का उपयोग, माननोचित तथा 
फौट्टुनिर संस्कृति के विकास में चाधक हो। ऐसा यंत्र भी काम मे 
लाना उचित नहीं होगा । 

इस सिद्धान्त ये अनुसार, कोई भी यंत्र शाश्वत रूप से 
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आद्य या अग्नाद्य नहीं कहा जा सकक्‍ता। देश ओर वाल के 
अनुमार फर्क हो सकता है। कोई यत्र राजनैतिक लोकसत्ता के 
सरक्षण में समर्थ होने पर भी भारत, चीन या जापान जैसे 
झुल्को में बेफारी पैदा कर सफ़्ता है। लेकिन अमेरिका; रूस 
आस्ट्रेलिया और कनाडा जैसे सुल्वा में हर व्यक्ति को काम देने 
मे समर्थ भी हो सकता है। डउसा तरह पिजली से सचालित यत्र 
जहाँ आज केन्द्रोत्पादित शक्ति का मुह॒ताज है, वहाँ कुछ समय क्के 
याद जिकेन्द्रित विद्युत्‌ शक्तिडत्पादनत्मया के आविष्कार से यह 
स्पतत्र लोम्मत्ता की रक्षा करने मे समर्थ भी हो सकता है) भारत 
जैसे घनी आयादी के मुल्को मे भी आज़ जो यत्र चेकारी पैदा 
करता है, वही यत्र) कच्चे माल के उत्पादन तथा साधन की 
प्रक्रिया में तरक्की होने पर, दरएक मलुप्य को काम देने में सद्दायक 
हो सकता है. । 

आय प्रन यह दे कि समाज मे आर्थिक साधनो की व्यवस्था 
सी हो ? जहाँ तक पारिवारिक उद्योगा का सबाल है, वहाँ तर 
सभी यह वाव स्वीकार करते हें. कि साधन की व्यक्तिगत मालिफी 
होनी चादिए। लेक्नि आज कृपि का साधन, याने भूमि तथा 
झाम-उद्योग आर राष्ट्रड्योगो के साधन झिसिके हाथ मे हूं, इस 
विषय पर काफी बहस चलती है। शासन-सुक्त तथा श्रेणी-हीन 
समाज को च्ष्ट से भी इन प्रश्नो पर पिचार करने की 
आवश्यकता हे । 
आूमि की व्ययस्था 

इमने पहले दी कद्दा है कि शासन-सुक्त समाज का मतलब 
अख्ययस्थित समाज नहीं) वल्कि पूरे रूप से सुत्यवस्थित समाज 
डे । जादिर है कि ऐसा समाज सचालित न होरर सदफरी 
द्वोगा। सहकारी समाज के लिए जहाँ स्पयप्ररित तथा पूरे 
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िकसित व्यक्ति का होना आयश्यक है, वहाँ हरएक व्यक्ति सें 
निरन्तर अभ्यास के फलस्वरूप सहझार तथा सामाजिकता का 
सत्कार होना जरूरी होगा। इस पद्ेश्य की सिद्धि के लिए भूमि 
को व्यवस्था निम्न प्रकार से होनी चाहिए 

(१) गॉर की सारा भूमि आमन्समाज की मातहत हो। 

(२ ) प्राम-समाज उसमे से सर्वसम्मति से निर्णय क्रिया 
डेशा अश सामूहिक सेती के लिए अलग रसे ओर बाकी 
पारियारिक आवश्यकता तथा समता के अनुसार उनम बॉट दे, 


साकि वे स्वतत रूप से अपना प्रेरर-शक्ति तथा सहज-व्यक्तित्व 
का पिझास कर सऊे । 


(३) सामूद्दिक सेती परिवारा के अ्रम-दान से चलायी 
जायगी और उसके उत्पाद का उपयोग गॉब के सार्वजनिक 
सेवा-कोप के रूप में होगा। इस प्रफार सार्वेजनिक सेवा के लिए 
आधिक कर के यदले श्रम-दान हा काफो होगा और फलस्परूप 
अमन्बादी समाज का प्राशअतिप्ठा होगी। साथ ही सामूहिक 
अमदान के फलस्परूप हमेशा के लिए सहकार-चरत्ति का अभ्यास 
फायम रखता शफ्य होगा । 

(४ ) भ्रामवासिया के सामूहिक निणेय के अनुसार वितरणु- 
व्यवस्था पर समय-समय पर पुनर्विचार हो सकेगा । 

उद्योगा के घारे में अधिराश चर्चा इस विपय पर दोती है. 
फिचेव्यक्ति के हाथ में हा या राज्य के हाथ मे कुछ लोग 
यह भी कहते हैं क्रि उद्योग, व्यक्ति और सरकार, क्सीके 
हाथ में न होकर उनके लिए स्थतप्न कारपोरेशन बनानो चाहिए 
या उनके लिए उत्पादक श्रांमिक्लों को सहकारी ससस्‍्था का सगठन 
कुण्ना चादिए | 
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_ लेकिन शासन मुक्त समाज को अगर स्थायी घनाना & 
तो उद्योगों के लिए उपयुक्त कसी भी प्रकार की व्ययस्था 
नाकामयाव सिद्ध होगी । इस उद्देश्य की सिद्धि के लिए तो समातर 
की सारी उत्पादन की प्रक्रिया, तालीम के माध्यम के रूप में 


शिक्षण-व्यवस्था के ह्वाथ में सॉप देनी होगी । 
उत्पादन ओर शिक्षा ८: 


क्ह्म जा चुका दे कि राज्य की शक्ति दड शक्ति होती दे! 
हम शासन फो चाहे जितना विघटित करके स्वावलचन विकसित 
करते रहें, व्यवहार मे शासन का कुछ-नशुछ अबशेप रह ही 
जायगा, जितना हिस्सा शेप रह जायगा, उसके हाथ में अवशिष्ट 
दुण्ड-शक्ति, याने दमन के साधन भा रह जायेंगे। जिसके द्वाथ म 
दमन का साधन रहेया, अगर उसाके हाथ में उत्पादन का साधन 
भी सौंपा जाय, तो _निस्स॒देह उत्पादन का उपयोग दमन कीं 
सद्दायता के लिए द्वो सकेगा। फलस्वरूप शासन शक्ति के 
संगठित द्वोगी | इसलिए उत्पादन के साधन राच्य के हाथ मे देने 
में श्रेय नहीं दे । एक मिसाल से यह्‌ तथ्य ठीक ठीक समझ मे आा 
जायगा। इस देश के सभी विचारशोल लोग बहुत अर्से से 
सरकारी शासन विभाग तथा न्याय विभाग, दोना को एक ही 
व्यक्ति के द्ाथ में स्सने का विरोध करते आये हैं। थे मानते रहे 
कि अगर शासन विभाग के द्वाथ से न्याय का अधिकार हटा ने 
लिया जाय, तो न्याय-सस्था का भी शासन की सहायता म॑ 
इस्तेमाल हो सकेगा | 
सहयोग का आधार 

स्वतप्न बारपोरेशन भा राज्य-द्वारा निमित ध्वागे और थे कप 
एक गुट में परिणत हो सकंगे। इसके अलावा इसमे मच्दूमे 
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करनेवाले और मजदूर लगानेदाले के रूप में दो श्रेणियों का 
अबशेप रह जाता है । इसलिए श्रेणी-दहीन समाज के संरक्षण के 
हित में ऐसी व्यवस्था भी शुभ नहीं होगी । अगर उत्पादन- 
श्रमिकों की कोआपरेटिव ( सहयोगी ) संस्था वनती है,, तो प्रथमत 
चह व्यक्तिगत मालिकी की बुनियाद पर ही वनेगी । दूसरी बात 

होगी ऊि औद्योगिक उत्पादक तथा कृपक उत्पादक या कच्चे 
माल के उत्पादक के घीच स्वार्थ-संधर्प के बीज भी रह जायेगे। 
अतः इन साधनों के लिए किसी नयी व्यवस्था की ही सोज् 
करनी होगी । 


हमने ऊपर बतलाया है कि सहकारी समाज के लिए 
पूर्ण विकसित मनुप्य का होना आवश्यक है। इसके लिए प्रत्येक 
मनुष्य का सांस्कृतिक स्तर ऊँचा होना चाहिए। इतना ही नहीं 
चल्कि उसका आजीवन विकास होता रहना चाहिए । यही कारण 
है कि गांधीजी कहते थे--तालीम का क्षेत्र जन्म से मृत्यु तक का 
है, क्योंकि सांस्कृतिक विकास का शिक्षा द्वी एकमात्र साधन है । 

ऐसी शिक्षा मनुपध्य के नित्य जीवनक्रम तथा फ्म-सूची से 
अलग नहीं दो सकती, क्योकि शासन को अनावश्यक बनाये 
रखने फे लिए भनुष्य को प्रत्येक क्षेत्र मे अपना सांस्कृतिक स्तर 
ऊँचा रखना होगा । 


गिश्ति का निराकरण 
इस तत्त्व को समभने के लिए मानव-प्रकृति या कुछ बिश्ले- 
पण फरने फी आवश्यकता दै। गांधीजी फहते थे कि देवासुर पा 
गुद्ध दृरएणक मनुप्य में हमेशा चलता रहना है! अधान्‌ , मातव- 
प्रकृति से संस्शति तथा बिदृति, दोनो का समावेश दोता छू । 
अगर शिक्षा फो जीवन पी छुद अवधि नत् सीमित रखा जाय 
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ऋर फिर लोगो को अलग से व्यवहार चलाने के लिए छोड 
दिया ज्ञाय, तो विकृति के पुनर्विकास की गुजाइश रद जाती दै। 
इसलिए यह आपश्यक है कि मनुप्य की हर हरकत के साथ शिक्षा 
का अमुयध हो। यही कारण दे क्रि गाघीजी ने उत्पादन की 
प्रक्रिया, समाज-व्यवस्था का कार्यक्रम तथा प्रकृति को ही शिज्ञा 
का साध्यम माना था; क्योकि समाज के सारे कार्यक्रम इन्हीं तीन 
हिस्सो म वॉठे जा सऊते हैं 
(१) आवश्यकता की पूति के लिए उत्पादन, (२) समाज की 

व्यवस्था तथा (३) प्राकृतिक साधनों की सोज। इन तीनो 
विभागों में जितने कार्यक्रम हैं, उनके ताने के साथ शिक्षा के 
कार्यक्रम का वाना डालकर जो समाज बनेगा, वही सच्चा, 
शासन-मुक्त समाज होगा, क्याकि हर कार्यक्रम के साथ शिक्षा 
तथा सस्क्ृति की प्रक्रिया का अनुवध होने के कारण मनुष्य के 
अतर्निदित विकारों का निरन्तर परिसाजेन होता रहता है. और 
फलस्वरूप शासन की आवश्यकता ही प्रतीत नहों होती । 

उत्पादन और शिक्षा 

अतणएव जब उत्पादन की सारी प्रक्रियाओं को शिक्षा का 

माध्यम बनाना दे तो भ्राम-उद्योग तथा गष्ट ज्योग के सभी 
कार्यक्रम विभिन्न स्तर, सन याओ वी जिम्मेदारी पर 
बनेंगे। फिर अनिवार्य केन्द्रित उद्योगा के कारण आज जितने 
डद्येगननगर डिग्याई देते हैं, वे सर निश्रविद्यालय के रूप से बरिशत। 
हो जायेगे और झाज जो चालक वयथाक, बिगेषज्ञ तथा 
मजदूर के रूप मे विभिन्न वर्ग दि दे रद्दे ८, उनझे बदले उन 
केन्द्री की सारी जनता न क श्रमिक बन जायगी। उनमे से 
कुछ अध्यापक और कुछ विद्यार्यी भी दोगे। अधिक वास्तविक 
स्थिति यद्द होगी कि वे सच शिज्षार्थी दोगे और उ्थाइन की 
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प्रकिया के साध्यम से ज्षाननप्रिज्ञान भी प्राप्त करेगे । जिनको 
आधक अनुभव तथा जानऊारी रहेगी, वे कम अनुभवों तथा कम 
जानकार शिक्षार्थियों का मार्गे-दर्शन करेगे। उन्होंमे से कुछ 
अधिक प्रतिभाशाली लोग विभिन्न प्रकार के प्रयोग तथा नये 
ज्ञान की सरोज करेगे । 


हे ऐसे वातावरण में स्मभावत लोगों का बौद्धिक तथा सास्कृ- 
तिक स्तर ऊँचा रहेगा। फिर आपस में मिलकर सारी व्यवस्था 
चलाना सहज हो जायगा और ऊपर से सचालन की आवश्यऊता 


नहीं रहेगी । 
शासन-मुक्त समाज केसे बने ? ४६५ 


शासन-मुक्त समाज की कल्पना के साथ सझुख्य प्रश्न यह 
उठता द्वै क्रि उसे स्थापित क्से किया जा सकेगा। बस्तुत यहद्द 
ऋलपना कोई नपी कल्पना नहीं है.। ईसा का पए्रथ्यी पर म्पर्ग- 
राग्य, काले माउसे का शासनहीन समाज), प्रिन्स क्रोपाटकिन 
का 'अराजकताबाद” आदि सभी एक ही वस्तु की विभिन्न परि- 
भाषाएँ है। एक व्यावहारिक क्रान्तिकारी के लिए जहाँ यह्‌ 
आवश्यक है फ्रि वह अपने सामने सारी कल्पनाओं का स्पष्ट 
किन रखे, वहाँ यह भी जरूरी है कि वह अपनी कल्पना को 
मू्तरूप देने के लिए स्पष्ट सार्य भी बतलावे। बापूजी ने चरजा 
अहिसा का प्रतीक हे?, फ्हकर सानव-समाज के लिए उस सा्गे 
का दिशानि्देश किया। आज विनोवा उस इगित को व्यावहारिक 
रूप दे रहे हैं । विनोयाजी ने इस नयक्रान्ति के कार्यक्रम को एक 
निश्चित सूत में बाँध दिया छ। वद सूत्र द्वै--भूदानमूलक 
म्रामोद्योगअधान अद्दिसक क्राति ।? इस छोटे-से सूत् म शासन- 
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मुक्त ममाज को व्याउद्वारिक क्रति के मार्ग का सपूर्ण दिशानिर्देश 
निहित है । 
जाति पा सापन 

ऋन्ति का आय साथन जान्तिसारी का जीवन हू । झत एस 
ज्ीयन छा स्परूप वया हो इस पर पिचार सयसे पहले करने रा 
आपश्यक्ता है स्पछ है कि वह जानन मन्तिमत् के अनुराप तथा 
सकल्पित ममता के अनुद्धल ह।ना चाटिए। इसलिए ह्गग्ति की 
प्रक्रिया म प्रथम आवश्यक्ता इस यान का है सर न्ास्तिकारी कार्य 

कली अपने आपको शोपण-छुक्त उनान की दिशा में योजनापूर्वक 

कदम एठाव। यान श्रासत्रा ज शापण दा त्याग करने को दिशा 
में और भ्रम-जीवन ग्वीजार फ्रन सी दिशा में शाप्रता से आगे 
घटे। वे अपनी जीविशा बधासमव शरार-तम से ही उपानित 
करें आर पढ्क सबन्‍्कार के कारण “समे ज्ञो हुऊ कमी रह जाय, 
एसऊी पूति श्रमिकों से श्रमदान मॉगफ्र ही करें। 

लोग पृद्धेंगे ;ग ऋगर पंतृक कसी दान से दी पूरी करनी है+ 
तो उसे श्रम-दान से दवा कराने झा आग्रह क्‍यों ? आसिर श्रमिक 
का श्रम तो हमे अपन उपभाग के लिए लना ही पडेगा, तो शोपक- 
चर्गे भी नो इसी प्रक्रिया से काम लेठा है। यही बर्गे अपने 
शोपसरय में दिस्सा निकालझर हमारी कसी पूरी ऊर दे, चो 
आपत्ति क्यों दो ? 
दिल अर दिमाय की एकता 

इस आपत्ति का सनावज्ञानक झचार दू। पुरानी कद्दायत 
च्च “जिसका नम गाना है, डउसमाशा झुग गाना ह 7 बह वात 
यदि सही है, ठो शोपर सुक्ति की नान्ति ले इमाग शोचणु 
सहायता से जीना शोपका रा शोपाय कायम रखने के पक झ 


आनंरता मे 
आशीयोटलरप होगा। आनसता पान का निपम छू, 


ज्समे 
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आत्महत्या नहीं । जिसके आधार पर आत्मरज्षा सभय है, उप्तीकी 
भंगलाऊाक्षा स्तराभाविक है। वहुत से पराक्मी साथी यह्‌ 
फह सकते है कि कब हम पिचारपूर्वफ, आत्मरक्षा के लिए, 
शोपऊा के शोपण पर निर्भर रहेगे, तो फिर हमसे ऐसी गलती 
क्या होगी ? बल्तुत इस सामले मे हमे अत्यन्त सतझे रहने की 
आपनर्यकृता है। भीष्म-डोण जैसे स्थितप्रज' तपस्यिया के लिए 
जो चीज़ असभव सावित हुई, उसकी चेप्टा हम से करे, इसीसे 
श्रेय है । भीष्म, द्रोण के दिल और दिमाग में पाडवा की 
हिताऊाजा थी, लेझिन उनका कर्म दुर्योधन के सरक्षण के लिए 
ही हुआ ! 
सत्था और काति 


इस उदाहरण का सतलय यह नहा है. फि हम उनकी सहायता 
नहीं लेंगे जो अपने श्रम से ही गुज़ारा नहीं करते। बस्तुत 
हमारी क्ाति, पद्धति परिवर्तन की क्राति है । उसमे व्यक्तिया का 
पहिप्फार या निषेध नहीं हे । इसलिए हम व्यक्तियों फो अपने 
साथ लेफ्र ही आगे वहगे, क्याि हम पोपण का अन्त करना 
चाहने हैं, शोपक जा नहीं । अतण्य हमे विचार तथा आयोजन- 
पूर्नऊ अल्तुत्पाढक व्यक्तियों से सहायता लेना है। यह सहायता 
अम दान के रूप में ही हागा। हम उनसे प्रत्यक्ष श्रमनदान तथा 
उनका श्रम उत्पादित सामग्री का दान मॉगगे । इस आयाहन से 
डन्हें था बर्गे-परियर्तन की प्रक्रिया म शामिल होने का मोर 
मिल्लेगा। यदि हम शोपण पर जीनेयगाते साधन-सपन वर्ग से 
ज्ीविका की सामग्रा लगे, ता उप्तमे यह क्ातिकारी तत्त्व नहीं 
रहेगा क्रास्ति के बाइन के रूप से, क्रान्तिज्षरी सस्या का दूसरा 
स्थान दे) इसलिए सस्थाओं के स्वरूप पर भी विचार ऊरन की 
आवश्यकता है। व्यक्ति की तरह सम्धा को भी अपना नियाह्‌ 


४9 - 


अपने सदस्यो के श्रम से तथा जितने क्षेत मे वह सस्था ्रास्ति 
का प्रसार करती हो, उस क्षेत्र के श्रमदान से ही करना चाहिए। 
यही कारण है कि बिनोगा अपनी क्रान्ति का आन्दोलन चलाने- 
चाली सस्थाओं को सूताजलि से ही निर्वाह क्‍रने के लिए 
क्ह्दते हैं । 

जिस प्रवार व्यक्ति तथा सस्था के शुद्धिक्रण के साथ समाज 
प्रान्ति का कदम आगे वबढता जायगा, उसका क्रम छुछ निम्न 
प्रकार का हो सकता है । 


सस्या से श्रान्ति नहीं 


शासन-मुक्त समाज की ओर अगर सफ्लता के साथ पदम 
बढ़ाना दे, तो सर्वप्रथम हमे अपनी काम करने वी पद्धति में 
परियतेन करना द्वोगा। अत तर हम सस्थानिष्ठ, याने केन्द्रयादी 
तरीके से काम परते रहे #। आज सर्यसेबा-्सघ, या भूदान- 
समिति के फार्यकतो, लोगो से अपील फरते ६, जमीन लेते हैं, 
ओर भूमि वितरण तथा “से बाद का भी पराम ये ग्ययम ही 
परते हैं। पिछले पच्चीस था तीस साल से सभी रचनात्मक 
सम्धाओ का पार्य इसी टग से चलता रहा हैं। ग तक एसा 
परना जरूरी भी था; व पि मककं में इस प्रान्ति की आब- 
झप्क्सता पा बोथ नहीं था। लेकिन श्रत्न दम जनता के अपने 
प्रत्यक्ष नृत्य सवा उसकी व्यवस्था शक्ति के आधार पर ही कम 
की प्रगति परनी हे, नहीं तो शासन-सुरि के लिए अवश्य जन- 
शत्ति पा निर्माण नहों ही सफप्रता । 

इस प्रत्ििया पे लिए आयश्यक यद्द ए पि हम गांवगोत मे 
फर्बोरयी प्राम्दि शा विचार कैलायें और जमे अमस्त के म्रिए 
प्रममन्समिनियों पा संगठन परे । मूमिल्रातरि, विवरण, अमनान- 
यह शपिसुधार। बेन्ट्रित उघोगो का पद्धिप्पार घा प्रामोदामोी 
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का संगठन आदि सभी कार्यक्रम समिति की प्रेरणा से ही चलने 
चाहिए । संस्था के कार्यकर्ती केवल मार्ग-प्रदर्शक का काम करे! 
सकता है किसी उत्साही गाँव मे योग्य नेढ्त्व न हो | तो जिस 

योग्यता के आदमी उस गाँव में मिले, उन्होंढ्री समिति चननी 
चाहिए तथा उन्हींकी मात सारा काम हो, ऐसा आग्रह रखना 
चाहिए | फके इतना ही होगा कि ऐसे गाँग में कार्यकर्ता अपना 
अधिक समय मार्ग-द्शन के लिए दे तथा समुचित शिक्षण द्वारा 
गाँववालो में योग्यता का विकास करें । 
स्तन लोक-शक्ति 

इस तरह भूमि-्राप्ति आदि कार्यक्रम के माध्यम से स्वतंत्र 
लोक-शक्ति के विकास के लिए ग्राम समाज के सगठन की चेष्टा 
की जाय । जब आधिक संगठन के सिलसिले में काफी घढ़े-यड़े 
क्षेत्रो मे ऐसी जन-शक्ति का निर्माण होगा, तब निम्नलिस्तित 
योजना के साथ शासन-विघटन की प्रन्तिया शुरू हो सकेगी । 
उस समय ग्राम-समितियों का यद आपसी सगठन, शासन द्वारा 
संचालित पग्राम-व्यवस्था के मदा की सूची तैयार करेगा ओर 
यह निर्णय करेगा कि उनमे से कितने विभागो का फाम बह अपनी 
स्वतंत्र शक्ति से चला सय्ता है । उसे यह आत्मविश्वास हो जाने 
पर फि चह अमुझ विभाग अपने आप सम्दाल सकता है, वह 
सरकार से उन विभागों का अपने लिए दान माँगेगा। आम 
समाञ्ञ के लोग सरकार से कट्टेंगे कि इतने विभागों की व्यवस्था 
आप इसमे सौंप टे और उन विभागों के सर्च के अनुपात में हमसे 
फर लेना भी बंद कर दे । रे 

इस तरह भूमिदानन्यज्ष से शुरू कर क्रमश. मत्तानान-चतत 
आन्दोलन पर पहुंचना इंघगा । ध 

उपयुक्त परिवर्तन फरने के लिए दस अपनी सम्धाओं के 
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रूप में परिवतेन करना चाद्धिए । श्राज़ की दफ्तर-प्रथा की जगद 
आश्षम-प्रथा स्थापित करनी होगी । अखिल भारतीय दुफतर तथा 
प्रातीय दफ्तरों से लेजर छोटे-छोटे क्षेत्रा के दुफतरों तक; सभी 
आश्रम का रूप से लेगे। इनमें कुछ जमीन कृषि के लिए होगी 
तथा फुरसत के समय उत्पादक श्रम के लिए बुछ ग्रामोद्योगों की 
भी योज्ञना रहेगी । 

उत्पादक श्रम का स्थान 


सामान्यत समाज ऊे दर व्यक्ति को उत्पादक श्रम से ही 
शुज्ञारा फरना होगा और कुद ब्यवस्था, शिक्षा आदे 
उत्पादक शुद्ध मानसिर्‌ श्रम का समाज को सेवा के रूप में दान 
देना दोगा । लेरिन आन की परिस्थिति में मस्थाश्रों के सेवक 
उस मजिल तक नहीं पहुंच मफ़ेंगे। उन्हें व्यवस्था आदि का 
काम पिशेष मात्रा मे करना द्वोगा। इसलिए काम के समय या 
आधा दिस्‍्ना उपादफ प्रदत्ति तथा आधा हिस्सा व्ययस्था आदि 
काय से लगाना द्वोगा। जितने समय के लिए -त्यादक परिश्रम 
फरेगे उतने में जिस अनुपात से उपादन धीगा, उसी द्विसाव से, 
व्ययस्था-क'य के लिए समाच से दान! लेजर काम चलाना द्वोगा । 
साथ-साथ इस बात वी कोशिश करनी होगीडि यर सन भी 
अमतलान या प्रत्यत प्रमीत्पादित सामप्री या दान है । 
लेडिन पूर्व सम्झार के कारण आज हम सेयया की 
तर यरने पी. तैयारी नहीं ६ै। हम घादे जितनी कामिश फ्रे, 
इस झपन में पृष्ठ उपादर भ्रमिष के रूप में हम अपना 
रिपर्तेन शायद है दर सऊँसे। करा जिनना हम अपने भ्रम से 
ड्यादन करेगे, उसे कनुपात से मी अपिय साममी अपने 
झुतारे ये लिए समान से दास के रूप में लेतर झूम समसोना 
परना पोगा मदन इसे हम अपना पममाइ न सानझक 








इस दद 
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सहायता” सानेगे ओर एक जोर से उत्पादन शक्ति में वृद्धि 
तथा दूसरी ओर से अपना सर्च कम करते हुए इस सहायता 
'की रफम घटाने की निरन्तर कोशिश करते रहेंगे । 

सेपक क्या क्रेया १ 


... ईंस प्रकार सस्‍्था के सेवक फो सस्था के दायरे से बाहर 
निकाल्कर प्रत्यक्ष ज़नशक्ति के आधार पर आन्दोलन का सघ- 
रन करना होगा । लेकिन उसके साथ साथ उसे इस वात का 
भी ध्यान रसना होगा फक्रि अहिंसक समाज में सस्थाओं का 
स्परूप भी आज जैसा नहीं रहेगा। इसलिए आन्वोलन को 
केवल ससस्‍्था का आधार छुडाना होगा, ऐसा वात नहीं है, वल्कि 
ससथा के रूप मे आमूल परिवर्तेन के लिए सक्रिय कदम उठाना 
होगा । 
शासन मुक्त या शासन निरपेक्ष समाज से शासन का अब- 
शेप रहेगा ही, लेकिन जेसा कि पहले कहा जा चुका है, उसकी 
शक्ति गौण होगी और जनज़शक्ति मुख्य होगी । लेकिन जनशक्ति 
सचेतन तभी हे सकती है, जय ड्से निरतर सक्रिय नेदत्व मिल्लता 
रहे, इसलिए शासन निरपेक्ष समाज के लिए यानी वारतविक लोक- 
शाही के लिए समाज मे तीन सस्वाओ की आवश्यकता होगी 
( ६ ) जननायर, 
(२ ) जनशक्ति या जनमत और 
(३) जन प्रतिनिधि ! 
जनतायक सस्था यानशक्ति का निर्माण करेगी और यह 
शक्ति जन प्रतिनिधि को निर्देश देगी । 
इस प्रकार अर्दिसक समाज में समसे शक्तिशाली सस्था 
सेबक-सस्था होगी । ऐसी सेयक सस्था का स्वरूप क्‍या हो, यह्‌ 
प्रश्न लोकनीति में उसी प्रकार समसे अधिक महत्त्व का है, जिस 
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प्रकार राज्य-सस्था'का स्मरूप निर्णय राजनीति में सबसे अधिक 
महत्त्व का द्योता दे 

इसी प्रश्न का विवेचन करते हुए सत निनोया ने पुरी के 
ऐतिहासिक सर्वोद्य-सम्मेलन मे ससार के समक्ष घोषणा की कि 
अहिसिक समाज मे सेवा सार्वभीम और सत्ता सेविका होगी ।' 
लेम्नि सावंभौम सेवा वी सस्था अगर आज के स्वरूप में रह 


जाय तो क्‍या वह सेवा की ही सस्था के रूप में कायम रह 
सकेगी ९ 


सेतक और ससस्‍्या 


आज सेबक्‍्न्‍सस्थाएँ भी उसी प्रजार से सचालित और 
अनुशासित द जिस प्रकार से रा-्य-्मस्थाएँ हैं। ऐसी स्थिति में 
अगर आज की सेवक्‍-सम्था राच्यन्मस्था से इतना अधिक 
शक्तिशाली हो जाय कि बह राच्य का भी नियत्रण करने लगे तो 
ऐसी सस्था राज्य के द्वी स्थान पर आरूढ हो जायगी। कारण» 
सम्धा को जय सचालनन्वाय दी उरना हू तो वह कार्य राज्य 
कौ माफ्त न करते खुद द्वी करने लगेगा। अत अरहिमिर समान 
में निस शक्तिशाली सेवर-सम्था की कल्पना की गयी दे, उसका 
स्रूप भी कुछ और होगा | रे 

ऐसी सेवक-मम्था में सेवर सार्थभीम और सस्था सेविका 
होगी । जनसेवर रततत्र जननायत के रूप मे जनता म पिलान 
होकर रहेंगे और जनशक्ति का निरन्तर आयाइन करते रहेगे। 
जनवलयाणय के यह्ल म॑ उनका पाराह्न्य द्वागा, लेक्नि सतत 
रहते हुए भी चे_ विनिप्न नद्दा रदेंगे। थे सेवस-सम्था बनायगे- 
अवश्य, लेस्न रेशम के कीड़े या तग्द अपना बनाया हुट्ट सम्धा 
के अन्तर्गत नहीं गहेँगे । विस प्रकार मक्ड' अपने बनाये हुए 
जाले दे ऊपर रदता दे; उसा तरद वे से श्मपन ध्येप की पूनि के 


लिए इस्तेमाल करेंगे । आज जनता सीधे संस्था की पोषक 
होती है, और संस्था सेवक की । डस समय जनता सीधे सेवक: 
को पोषण देगी और सेवक संस्था को । जनता हारा यह पोषण 
भी सेवक के श्रस के विनिमय के रूप में होगा, न कि उसकी 
4208 के रूप मे । इसके रूप की चचो हम पहले ही कर 
चुके ह। 


अतएब इस क्रान्ति के सेवक केवल आन्दोलन को ही 
सेस्था-मुक्त नहीं करेंगे, चल्कि खुद भी अपने को तत्र-मुक्त कर 
जनशक्ति के आधार पर भरोसा करके उसमे विलीन होने की 
चेष्टा करेगे। हमारे सेवक ज्यो-ज्यो इस ओर बढ़ेंगे त्यो त्यो वे 
शासन-मुक्त समाज की ओर आन्दोलन की प्रगति कर सकेंगे । 


चर्ग-विषमता की समस्या :१०:६ 


यह रपष्ट है कि शासन-समुक्त समाज का रबरूप संचालित न 
हँं।कर सहकारी होगा । सहकार समान स्तर के लोगो के बीच ही 
हो सकता है । जब तक विपमता रहेगी, तब तक सहकार नहों 
हो सकेगा । इसलिए यह आवश्यक हे कि शासन-मुक्त समाज में 
ब॒र्ग-विपमता न हो। लेकिन जिस तरह राजनेतिक क्षेत्र से 
सर्वाधिकारी राज्यवाद (70६0 0४877»0) की समस्या आज 
का सुरय सवाल हू, उसी वरह सामाजिक क्षेत्र में वर्ग-बिपमता के 
संकट ने आज सबसे ऊपर का स्थान से लिया हू । समाज आज 
दो निश्चित तथा विरोधी वर्गों मे विभाजित हो गया हे । एक 
चर्ग उत्पादन करता रहता है. ओर दूसरा व्यवस्था के वहा 
छत्पादित साभप्ती का उपभोग करता रहता हू। साधारण 
भापा में कहना होगा कि एक मेहनत करके खाता हे और 
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दूसरा दलाली फरके, और हम अफज़्सर एफ को मजदूर! और 
रे वो हुजर' सटे हें । 
शोपरण ऊ प्रसार 


श ॥॥ | 


ब्प 


पर्ग-निपसता की यह सामाजिक समम्या कोई स्पतथ्र समस्या 
नहीं है। यह गातनेतिज् नया आर्थिऊ केन्‍्द्रीमस्ण का 
नतीज्ञान्मात्र हैं । इस थात को विशेष रूप से सममना 
चाहिए। आग्पिर हुनर लोग मनरो का शोपण स्सि तरह 
फरने ं? इस पर से बचपन में पढ़ी हुई पिल्‍ली और 
बंदर की एक छोटीनसी जदानी याद आता है। दो विल्लियाँ 
मेहनन करे गोटियाँ लायी थीं और यदर उस रोटी या माइल 
परटयाण करने के बदाने उसे या सया। उसी तरदद मजदूर रोटी 
पा परपादन करता हद ओर हुनूर लोग इन्दज्ञाम फ्सने के 
जड़ान यद्द रोटो ग्या जाते €। मजदूर कपल पट पर हाथ रखकर 
ताउने रहते ६ । 
यही वाग्ण हू कि श्रात ससार मे चारो ओर से बर्महीन 
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झुंड मे रहते थे। इसी कारण हमारी क्तावों में लिया हे फ्रि 
सत्य-चुग से एक ही वर्ण था। बाद को जब समाज्ञ मे प्रतियोगिता 
का आविभाव हुआ तथा आपसी संघप के नतीजे से हिसा होने 
लगी. तब मनुष्य ने राज़ा की सृष्टि की; यानी राज्य के रूप से 
एक ऐसी संस्था की सृष्टि की जिससे कुछ लोग बिना उत्पादन 
किये व्यवस्था करके अपना गुज्ञार कर सकते थे। इस त्तरह्‌ 
राज्य-पद्धति के आविष्कार से हुजूर-बर्ग की सृष्टि हुई । जैसे-जैसे 
राज्य-्प्रथा केन्द्रित और विस्तृत होती गयो, चेस-बेसे उसीके 
सहारे हुजूर-वर्ग का विस्तार हुआ। उसी तरह भनुष्य ने श्रम 
टांलने के लिए पूँजी के आधार पर जिस उत्पादन-पद्धति का 
आविप्फार किया, उसी पद्धति के अनुसार उद्योग-धंधों के 
संचालन तथा उत्पादित सामग्री के बितरण के बहाने एक दूसरी 
ज्ञाति के हुजूरों की विराट फौज ग्पड़डी हो गयी। दोनों मिलफर 
मजदूर पर इतना अधिक घोर हो गया कि आज़ मजदूर उसके 
ज्नीचे दृवकर मरना चाहता है] 
हुजूर बनाने के कारसाने 

सिफे इतना ही नहीं, मौजूदा शिक्षा-पठति की सराबी के 
कारण शिक्षित समाज के लोगो मे किसी प्रव्र के उत्पादन का 
काम न कर सबने के कारण उनमे से जो लोग व्यवस्था तथा 
बितरण-कार्य नहीं करते हैं, वे भी किसी-न-किसी तरीके से 
मजदूरों के कंधी पर बैठे रहते है | वस्ठुत आज के स्कूल और 
कालेज हुज॒र बनाने के कास्पाने-सात्र बने हुए है। अतएव जैसे- 
जैसे इस कासपाने से लोग निकलते जाते हैं, वेसे-बैसे मजदूरों के 
कन्धो पर बोक बढ़ाते जाते हैं। इस प्रकार राजनेतिक तथा 
आरधिक केन्द्रीकरण के अलावा वरठेसान शिक्षा-पद्धति यह्‌ विषमता 
तेजी से बढ़ा रही है । 
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फ्लत. राजनैतिक तथा आर्थिक केन्द्रीकरण के नतीजे से 
आज मजदूरो के कन्धो पर हुजूरों के वोक को वृद्धि के कारण 
केवल मजदूर हो दवफर मर रहा है, ऐसी बात नहीं है; बल्कि 
संस्याधिकय होने के कारण हुजूर लोगो को भी मजदूरो के शरीर 
से इतना रस नही मिल रहा हे, जिससे ये मोदे-ताजे रह सकें, 
इसलिए वे भी सूसकर मर रहे हें। इस प्रकार श्राज्ञ दोनों के 
सामने संस्ट खड़ा हे यानी सारा संसार ही वर्ग-बेपमता की 
आग से भस्म होना चाहता है। ऐसो दवालत में आवश्यकता इस 
बात की है. कि तत्काल और तुरंत एक महान्‌ क्रान्ति के द्वारा पूर्ण 
रूप से एक वर्गीब समाज कायम हो, अर्थान्‌ हुजूर-वर्ग के विघटन 
से मजदूरों का दी एक अद्वेतवादी समाज कायम हो। 
कान्ति की दो प्रक्रियाएँ 


अ्रस्न रह जाता दे कि इस ब्रान्ति की प्रक्रिया क्या हो ? दो दी 
सर्रीके हो सफ्ते हैं, एक वर्ग-सघर्ष का हिंसात्मऊ तरीका, दूसरा 
चग-परिवर्तन की अद्दिसात्मक क्रान्ति । एक विनाशकारी तरीका, 
दूसरा क्रान्तिकारी तरीका । पदले तरीके से मजदूर 
के उन्मूलन की चेष्टा होगी और दूसरे तरीके 
बनतर मजदूरों में विलीन दवोगे । पदले तरीके को दूसरे झुल्को 
में काफी 'श्राजमाइश द्वो चुकी हे और हमने देग्या कि उसको 
कई नतीजा नदी निक्‍लता दूं, बल्कि एक समम्या से निझ्लकर 
दूसरो उससे जटिल समस्या के नीचे समाज पढ़ जाता दे । रूस 
मे उत्मूलन की चेष्टा हमने देसी। बर्दा हुजूर्थर्ग सम नंददी 
इन । उनकी फेयल चोटो दी कट गयी। सारा श्र स्योन्का- 
स्व रद्द गया। पूँजीपतियों का नाश इुश्ला सद्दी, लडिन यहाँ 
इतना जबरदस्त पक व्यवस्थापक राग्य पायम दश्मा कि इस 
व्यवस्था फे नाम पर दी हुजूरन्यग का इतना अधिक मगरन 


जदूर द्वारा हुजूरों 
से हुजूर मजदूर 
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हुआ कि मजदूर पूर्ण रूप से उसके नीचे दव गया। पूँजीपति- 
रूपी चोटी रहने पर जनता कमी-कभी उसे पकड़ भी सकती थी, 
लेकिन अब तो उससे भी हाथ घो चैठी और एक भयंकर संगठित 
दल की मुद्दों के नीचे चली गयी । 


उन्मूलन की प्रक्रिया 


. उन्मूलन की भ्रक्रिया हिसा को प्रक्रिया है। इसलिए इस तरीके 
से केवल ऊपर लिखे भुताविक तात्कालिक और व्यावहारिक 
संकट ही आयगा, ऐसी वात नहीं ! मानव-समाज में एऊ स्थायी 
संकट कायम हो जायगा। आसएिर हम बर्ग-विषमता क्‍यों दूर 
फरना चाहते हैं? इसलिए कि हम हिंसा से मुक्त होकर दुनिया 
में शान्ति कायम कर सऊँ। हिंसा को माननेवाले कहते हैं 
फिये भी दुनिया मे हिसा सत्म करके शान्ति कायम करना 
चाहते हैं । परन्तु वे कहते हैं, कॉया निझालने के लिए कॉटा ही 
चाहिए, मालिश से वह नहीं निकलेगा । यानी हिंसा से ही हिंसा 
का अन्त होगा, प्रेम से नहीं। लेफिन प्रश्न यह दे कि क्या 
हिंसा से हिसा का अन्त होगा ? जो लोग इस प्रकार सोचते 
हैं, वे विज्ञान को भूल जाते हैं । विज्ञान का कहना दे कि दृरएक 
फ्रिया की समान प्रतिक्तिया होतो हू शरीर इस क्रिया-प्रतिक्रिया का 
घात-प्रतिघात अनन्तकाल तक चलता दे। अतः अगर द्व्सि 
की क्रिया दोगी तो उसऊी प्रतिक्रिया प्रतिहिंसा ही दोगी ओर 
द्िसाअतिदििसा का घात-अतिघात अनन्तक्नल तक चलता रहेगा। 
फिर रिस काल में जारर दिसा समाम दोकर शान्ति की स्थापना 
होगी । रकम हि 
इसलिए गांधोनी दमसे वर्ग-परिवर्वेन की अद्विंसक म्रान्दि 
करने पा आयादन करते रदे हैं । 


लि) छू छ- 


बे हुजुर बगे को सामाजिक उत्पादन में शामिल होकर 
उत्पादक-वर्गे मे विलीन होने के लिए कहते थे ओर इसका सम्रिय 
कार्यत्रम देश के सामने रपते थे। सन्‌ १६५४५ में जेल से' 
निकलते ही उन्हाने कहा कि अग्रज तो जा रहे हैं. ओर शायदी 
हम जैसा सममत्ते हैं, उससे जत्दी हा जायेंगे । अप हमे शोपण- 
होन समाज कायम करने के लिए सक्रिय कदम उठाना दै। इसके 
अमल ये लिए उन्होने क्द्दा जि जो लाग साटा पहनना चाहते है, 
उन्हें दो पैसे श्रति रपये का सूत कातना ही हागा। उसी तरह 
उन्होंने फद्दा कि जो लोग खाना गाना चाहते हैं, उन्हे अपने हाथ 
से अ्न्न-इत्पादन करना दी है। इन वाता पर वे यहाँ तर जोर 
देते थे कि फलफत्ते के लोगा के यह फद्दन पर कि उनके पास 
ज़मीन पहाँ, जहाँये श्रन्न-उत्पादन फर सकते हैं, उन्होमे कद्धा 
कि गमले में दी सही, लेविन नियमित रूप से अन्न-उत्पादन वी 
प्रकिया दृरए्फ यो अपने द्वाथ से फ्रनी ही है । 

यद्द रपए्ट दै कि गाधीजी जैसे व्यावद्दारिफ प्रान्तिफारी व्यक्ति 
यह नद्ीं सममते थे रि दा पैसे के खूत कातने-मात्र से या गमले 
में श्रन-म्पादन करने से देश ये अशन्नन्यम्र को समस्या इल हो 
ज्ञायगी या उसने ही से हुजूरब्ग के लोग मज़टूर चने जायगे, 
लेफ्नि प्रान्ति तो पहने विचार-लन्न मेद्दी दोती हू) गाधीला 
सामान्य लावशिक डपादन से पाले लोगा पे दिमाग मे प्रान्ति 
लाना घाइते थे ताकि ये निरन्तर अपने द्वावथ से >पात्न फ्र्ने 
पे मदृर्य पो समझे और थीड़ा-सा हत्याटन परफे >पादक-बर्म 
में सम्मिलित दोने की मात्ति में शामिल ६, यह यान चाहिर कर 
यानी साधौाती ये इस आस्तोलन फे रविस्टर में नाम लिग्या के | 
विक्ञायदतिमेशालि | थे शत 

इसी प्रशार यर्गशयरियान फी मास्दि को टिशा में दूसरे इन्पे- 
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हल्के सक्रिय कार्यक्रम रफ़ते थे । वे बाबू चे के लोगों को अपने 
व्यक्तिगत काम के लिए घरेलू नौकर से काम न लेने की बात 
थे। अपने आदर्श के अनुसार संचालित आश्रमो में 
पासाना-सफाई से लेकर खाना बनाने तक सभी काम अपने हाथ 
अं करने की विधि रफ़कर श्रमरतिष्ठा पर जोर देते थे । अन्त 
मे उन्होने ल्‍गेन्‍्परिवर्तेन का एक महान्‌ क्रान्तिकारी तथा व्याव- 
हारिक कायक्रम दुनिया के सामने रखा, बह था शिक्षा-पद्धति 
में आमूल परिचर्तन। उन्होंने कहा कि शिक्षा के लिए वर्तमान 
हुजर बनाने के कारफ़ानों को बंद कर दिया जाय और सारी 
शिक्षा-योजना शरीर-श्रम द्वारा उत्पादन की प्रक्रिया के माध्यम से 
ही बनायो जाय | ऐसा करने से मजदूर बे के लोगो को शिक्षित 
करने में उन्हें मजदूरी के कार्य से उस्राडने की आवश्यकता नहीं 
होती हे और मजदूर रहते हुए बे शिक्षित हो जाते हैं। बाबू 
लोगो के लड़के भी वचपन से ही उत्पादनन्कार्य मे अम्याली 
होने के कारण समर्थ उत्पादक बन जाते है। इस तरह नयी 
तालीम के द्वारा ढेश में शिक्षित तथा वैज्ञानिक मजदूरों का एक- 
चर्गीय समाज कायम हो जाता है ! 
समग्र आम-सेवा का काये 
गांधीजी उपयुक्त मनोविज्ञान तथा शैक्षशिक कार्यक्रम सात्र 
सेह्दी संतुष्ट नहीं थे! यह सही दै कि अहिंसा मे इन 
प्रक्रिओ का सबसे अधिक मदत्त्य है, लेकिन साथ दी अगर 
समाज-व्यवस्था मे आमूल परिवरततेन फ्िया न जाय- तो प्रतिकूल 
परिस्थिति मे मनोवैज्ञानिक तथा शैक्षरिक कार्यक्रम भी विफल 
हो सकता छै। इसलिए वे देश को एक महान्‌ सामाजिक क्रान्ति 
के लिए तैयार करना चाहते थे। इस दिशा से उन्होंने मुल्क,के 
सामने समग्र प्रामन्सेबा द्वारा जनस्वावलंचन का कार्यक्रम 
श्‌ 
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रखा। जहाँ बे हुज्रा के विवेक पर असर कर उन्हें मजूर बनने 
की प्ररणा देते थे, यद्दीं वे देहाती उत्पादक-वर्ग के लोगों में इस 
बात की चेतना पेदा करना चाहते थे हि वे हुजूरो की उन 
सेवाओ को इनकार करने ही शक्ति सगठित करे, जिनके बहाने 
हुजूर लोग उनझा शोपण करते रहे हैं, अथोत्‌ बन्दर और पिल्ली 
का कहानी की भूमिका में अगर कहा जाय तो जहाँ वे बन्दरा 
को अपने आप रोटी पेदा करके गुजर कर शोपण छोड देने वी 
चात कहते थे, वहाँ ज्िल्लियो को अपने आप रोटी बॉटकर 
साने का सदेश मुनाते थे, ताकि उन्हें किसा दूसरे के पास रोटी 
बटबाने का सेया लेने के लिए न जाना पडे | 


उन्हाने इस आन्दोलन के लिए सबसे पहले सेतृत्व की 
तदाली फ्री बात वी । आज जितने भी आन्दोलन चल रहे हें 
उनके नेढृत्व वात बर्ग के लोगा के ही हाथ मे हैं, हालाँकि जिस 
प्रशार मेंने पहरो भी कटा दे, वे हितेपा वाजू लोग हें । लेकिन 
बर्गेद्यीन समाज कायम करने का नेतृत्व अगर ऐसे लोगों के 
हाथ में रहे, जिनम उत्पादन करके अपना गुज़ारा करने की शक्ति 
नहीं दे, ता आन्दोलन के सफल होने पर यह नेतृत्व जिना पैदा 
करके खाने का कोई-न-कोई जरिया डूँढ लेगा, यानी ये स्वायलयी 
समाज्ञ की बात न सोचकर सचालित समाज की हा बात करेंगे, 
क्योकि ऐसे समाच में सचालक का काम करने के लिए उनरी 
आपश्यक्ता होगी अर्थात्‌ नेठृत्य अगर जिनके हाथ में आज दे 
डद्दी पर रद्द गया तो आन्दोलन को धोया होने क्री पूर्ण 
सभाषना रहती दे । इसलिए गाधीजा ने पहला नाग यद्द लगाया 
कि दम इस समाज-क्न्ति के लिए सात लाख चाहिए, 
जो सात लाख गाँगा में जाजर वर्ग-परिवर्तन कर उत्पाइक 


का कर उत्पादक भ्रम 
ड्वारा अपना गुजारा बर आर सममप्र ग्राम-सवा से प्रत्येक देहात 
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को स्वयंपूर्ण चनावे। यहो कारण है क्रि श्राज बिनोवा गांधी- 
मंत्र के आधार पर जो क्रान्ति चला रहे हैं, उसके सेबको को 
गॉयनाँव से सक्रिय रूप से उत्पादक श्रम करते हुए क्रान्ति का 
प्रचार करने को कहते हैं. और क्रान्तिकारी संम्धाओं को श्रमदान 
के आधार पर हो अपना संघटन चलाने को कहते हैं 

हुजूर मजूर बनें 

गांधीजी ने यह स्पष्ट रूप से देख लिया था कि आज मजदूर- 
चर्गे बेहोश है । अतः उनऊा नेदत्व छिसी वाहोश व्यक्ति को ही 
करना होगा । ऐसा होश हुजूर-वर्ग के लोगो में ही है, अत उन्हींको 
मजदूर बनऊर नेट्त्व तब्दीली का उद्देश्य सिद्ध सना होगा। सजदूर 
से तो कहना होगा कि तुम अपना काम अपने-आप चलाओ और 
दूसरे द्वारा अपने को शोपित न होने दो, पर ऐसी बाव कहे. 
कौन ? क्या हम कदनेवाले उत्तसे यह बात कहे कि हम तुम्हू रास्ता 
चतामे की सेवा देते हैं, अत हमारी सेचा तो ले लो ओर उसके 
एवज में हमको बिना पेदा करके साने दो लेकिन दूसरे की ऐसी 
सेवा लेने से इनकार करो जिससे वे विना पेढ करके तुम्हारे 
श्रम से उ्वादित सासगी का उपभोग न कर सक्रे, क्‍या ऐसा 
कहना सुसगत होगा ? इस प्रकार विश्लेषण कर विचार करने से 
यह स्पष्ट है। जाता हे कि बर्गेहीन समाज की क्रान्ति के नेदृत्व 
के क्षिए समसे पहले देश के हुजूर्वगे के नोजवानों को मजदूर 
चनकर मजदूरों में विज्ीन होना होगा और शोपण की प्रक्रिया 
से असहयोग करने का आन्दीलन चलाना होगा, बरना वर्महीन 
समाज को वात कोरे आदर के रूप मे रह जायगी। 
इस तरदद गाधीजी ने सात लास नौजवानों को मजदूर बन- 

कर मजदूरों का प्रत्यक्ष नेटेत्न स्थापित करने के धाद देहाती 


जनता की आवश्यकताओ की पूर्ति तथा आतरिक व्यवस्था के 
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लिए स्वावलबी बनाने का सगठन करने को कहा, जिससे 
ये समाज में अति विकसित व्यवस्थापको तथा बिता 
के हाथ से मुक्ति पा सके। इस दिशा में उन्होंने चरसा सब 
आदि सस्थाओ के कार्यक्रमों में आमूल परिवर्तन क्या, जिससे 
सभी कार्यक्रम पूरे आराम-स्वावलयन की दिशा में चल सके । 


सक्षेप में गावीजी ने परिवर्तन की दिशा मे दुनिया कों 
दुधारा मत्र दिया। शोपक-चर्ग को शोपण छोडकर उत्पाद 
बनने के लिए उनकी विवेब-चुद्धि को जाग्रत क्या और शोपित- 
बे को शोपण से असहयोग करने का सगठन करने क्हों कहा) 
जिससे शोपक्-यर्ग को अय शोपण करने की ग़ुज्ञाइश नहीं रहे 
ज्ञायगी, ताकि परिरिथति की मजपूरी के कारण वे अपने वो 
मजदूर बनाकर वर्ग परिवर्तेत की क्रान्ति की ओर अग्रसर 
हो सऊें। 
व्यक्त नहीं, पद्धति वदलनी है 


उपयुक्त आन्दोलन के सदेश से उन्होने दुनिया को एक नया 
सत्र दिया। उन्होंने क्रान्ति का एक नया क्रान्तिकारी सरीका 
बताया। बम्तुत व्यक्ति इछ नहीं हे, पद्धति दी असली चीज 
है। उसीके कारण मलुप्य सुस्ी या दुःसी होता दे । अत अग्र 
दुख से मुक्त होना चाइते हो तो पद्धति वदलो, न फ़ि व्यक्ति | 
सच पृछिये, वो केन्द्रीय राज्यचाद तथा पूँज्ीयाद के फ्रारण 
व्यवस्था नितरण का जो काय है, उसीने हुजूरो की आवश्यकता 
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की सृष्टि की और जब तर समाज में उस कार्य को आजश्यक्ता 
रहेगी तय तक यह वर्ग क्सी-न कसी नाम से कायम रहेगा। 
इसलिए गाधीजी विकेन्द्रित तथा स्तावलबी उत्पादन और 
>ययम्था द्वारा उस काय को दो समाप्त क्ग्ना चाइते थ, चिस+ 


>- द६ - 


फारणश आज़ को वर्ग-विपम्ता का संझुद संसार भर मे फैल 

गया है | 

वम-पिमाजन की बात 
देश के पढ़े-लिसे लोगो को जब यह बात बताई जातो है तो 
बे कहते है कि आप एकतरफा वात कहते हैं। यह क्या जरूरा है 
# सभी लोग शारीरिक और मानसिक दोनो श्रम करे ? वे 
अ्रमनविभाजन की बात करते हैं। वे कहते हैं कि आपिर सब 
व्यक्तियों की प्रकृति, प्रवृत्ति तथा संस्क्रति एऊ-सी नहीं होती । वे 
कहते हैं कि प्रकृति की विचित्रवा के कारण विभिन्न व्यक्तियों मे 
विभिन्न शक्तियाँ दोती है और समाज की उन्नति के लिए उन 
शक्तियों का पूर्ण उपयोग होना चाहिए। ऐसा कहकर श्रम- 
विभाजन के बहाने वे कुछ लोगों को मानसिक श्रमवाले और 
डछुद लोगो को शारीरिक श्रमचाले बनाने की वात करते है ओर 
कहते है कि दोनो ही श्रमिक होने के कारण एक ही. वर्ग मे 
शामिल दो सकते हैं। विनोब्राजी के शब्दों मे थे श्रमिकन्वर्ग में 
भी राहु ओरे केतु के रूप में वर्ग करते हैं। लेकिन प्रश्न यह है 
कि क्‍या मानसिक श्रमिक और शारीरिक श्रमिक के रूप में दो 
चर्म चलाने पर बर्गहीन समाज का उद्देश्य सिद्ध द्ोगा ? फिर तो 
मानसिक श्रमवाले शारीरिक अ्रमवाला पर हुकूमत कर उनका 
शोपण ही करने लगगे। 
यह कैपीअयविशीलता/ 

आश्चर्य की बात यह हे कि जो लोग मानसिक श्रमिक ओर 

शारीरिक श्रमिक के रूप में दो वर्ग रसना चाहते हैं, दे प्राचीन 
चर्ग-व्यवस्था के खिलाफ हैं। वे अपने को अगतिशील कहकर 
चर्गप्रथा फो प्रतिकियावादी व्ययम्धा कहते हैं। चसतुवः अगर 
चौद्धिक श्रमिक तथा शारीरिक श्रमिक यानी आाह्मण और ज्द्र 


ह 
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रूपी दो वर्ग रसना है, तो समाज की उन्नति के लिए बर्णु-ब्यवस्था 
ही प्यादा व्यावहारिक है, क्योकि अगर दो ध्यलग दी वर्ग रसना 
है तो पैत॒क गुण का लाभ समाज को क्यो न मिल्ले ? 
बे प्रकृति के नियम और बिज्नान की वात करते हैँ। कया 
उनके यैज्ञानिफ प्रारिशतत्त् में ऐसी बात भी है कि छुछ लोगों रा 
केनल मरितिप्फ बना है और कुछ का शरीर ? कुदरत ने मनुप्य 
वो शरीर और मस्तिप्स, दोनो दिये हैं। उसने मानव को बौद्धिक 
तथा शागीरिक शक्ति दोनो से विभूषित क्या है, इसलिए कि 
प्रत्यक मनुप्य दोना को चलाकर प्रकृति से से ही अपने यो लिन्दी 
रपने का साधन नियाल ले और साष्टि की रक्षा करता रहे। अगर 
मनुण्य इस नियम का लघन कर अपने वो मानसिक श्रमिर्त 
ओर शारीरिक श्रमिक से विभाजित कर लेतो चह प्रकृति पा 
पिद्रो” करता है. ओर प्रकृति इस ट्रोह्द का प्रतिशोध रेकर दी 
रहेगी। आज़ म दुनिया में जो बगे विषमता या स्वालामुसी 
देगप रह ६, यह कोई ग्यास वात नहीं है, वह प्रश्नति द्वारा प्रति 
शोध या प्रदर्शन मात्र है। अतण्य अगर दम समाज को ग्विर 
तथा शात देखना चादते ६, तो हमे बर्ग-परिवर्तन यी प्राग्ति 
घुला यर मानय-समाज से इस द्रोद्द या अन्त बग्ना ही होगा। 
भूदान यश और पर्गेयरिर्तंग 
सेत विन तया द्वारा प्रवर्तित भृूटाननयश यग-परियत न दी ब्रा 
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कहना चाहते हैं कि भूमि की उत्पादित सामग्री उन्होंके उपभोग 
भें आनी चाहिए, जो उस पर श्रम करे | इस सिद्धान्त के अनुसार 
पे भूमिपतियों को भूमि पर श्रम कर अपने को सजदूरूबर्ग मे 
परिवर्तित करके मजदूरों में बिलीन होने को कहते है । भूमिदान 
फहता है कि जिनके पास अधिक भूमि हे, वे जितने पर खुद 
अपने शरीर-श्रम से पेदा कर सकते हैं, उतनी अपने पास 
रखकर वाकी भूमि उनको दे दे, जो उस पर परिश्रम तो करते 
हैं, लेकिन जिनके पास भूमि नहीं है । 


बिनोबा की चेतावनी 


बिनोवाजी का भूमिपतियों से ऐसा करने को कहना कोई त्याग 
ओर मेहरबानी का आवाहन नहीं हू। यह मानव-समाज की, 
देश की और उनकी निजी स्वार्थ-रक्षा के लिए एक सामय्रिक 
चेैताबनी दै.। जैसा कि मैंने पहले ही कहा हे, आज की दुनिया में 
घर्गे-चिपसता का संकट इस पराकाष्टा पर पहुँच चुका दे कि हजूरो 
के बोक से मजदूर दवकर मर रहे हैं. और अत्यधिक तादाद हो 
जाने के कारए पोपण के अभाष से हुज्यूर सूसकर मर रहे हैं। 
यही द्वालत थोड़े दिन जारी रही, तो दोनो के मरने पर रूप्टिनाश 
यानी सर्वनाश हो जायगा । लक़िन प्रकृति यानी सृष्टि का मूल 
प्रवृत्ति 'आत्मरक्षा हैं, इसलिए बह अपने को मरने नहीं देगी अर 
ज्ञिग्दा रहने के लिए कोई-न-कोई उपाय नित्ालेगी । यहद्दी कारण 
है कि आज का जमाना पुझार-सुकास्कर वर्गेद्दीन समाज की 
माँग कर रहा है। मेंने पहा है कि वर्गेदीन समाज दो दी तरीके 
से कायम हो सकता ६ । मजदूर द्वारा छुजूरों का कत्ल या हुजूरों 
को मतदूर बनकर सजदूरों में विल्लीन दोना। आज बिनोग्रा 
भद्दात्मा गांधी फे विलीनीकरण फे मंत्र से हुजूर-बर्ग को दीक्षित 
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करना चाहते हैं। अगर हुजूर घूणा, शान था क्रोध के कारण इस 
दीक्षा को दनफार करते हैं, तो वे देश और दुनिया और उनके 
साथ-साथ अपने को य्वालामुससी के मुस्॒ पर ठकेलते हैं । 
नोजगान आगे बटें 

वस्तुत' आज भारत के नौजवानो पर एक बड़ी जिम्मेदारी आा 
पडी हू। आज़ के युग ने एक सहान चुनौती दी है| इस चुनौती की 
यबात का वनावाज्ञी दश भग्स घूमक्र लोगों तक पहुँचा रहे 
हैं।बह वात है हि क्‍या नौजवान वर्ग: विपमता के ज्वालामुसी 
को सामान्य प्रद्ूृति के हाथ मे छोड़कर, उसे प्र-्वलित होने देकर 
स्उाष्टनाश यानी सबेनाश होने ठेगे या प्रकृति पर पुम्प के नियंत्रण 
स मवनाश को टालरर सर्वोदय की स्थापना करेंगे ? यह तो 
स्पष्ट हो है कि वग्नवपमता का जो मद्दान्‌ सक्ट आज निया में 
सट्टा हू बह ज्यो-का-्यो स्थिर नहीं रह सकता। वर्म-संघर्ष या 
वर्गे-परिवतेन क्सो-न-क्सी रूप मे कोई-न-कोई आन्दोलन सड़ा 
हॉक्र हा रहगा। अगर जवान अपने पुरुपार्थ से इस चुनौती के 
जवाब म वर्ग-परिवर्तेन की महान्‌ क्रान्ति छर इस विपमता की 
आग को सहज्ञ से हो बुमा नहीं सफेगे, तो पुरुष के पुस्पाथ के 
अभाव मे ब्गन्‍सयप की जो आग पहले से दी सुलग चुकी है, 
प्रकृति देवी उसीको अपना सहारा बनाकर बर्गे-धिपमता दूर करने 
को कोशिश करेगी। उससे विपमता की आग बुमने के बजाय 
और प्र-्यलित होकर संसार को सर्वनाश की ओर ले जायगी। 

मुक्े आशा ही नहीं, वन्कि विश्वास दे कि भारत के नौलबान 
अपनी कादिली और कायरता के कारण इस चुनीती को यो ही न 
जाने देंगे. वल्कि संत विनोना द्वारा प्रयतित अदिमक तन्ति में 
हज़ारों की तादाद में अपनी आहुंति देकर अपनी पीछी को शान 
ओर आन की रक्षा वरेंगे। 


अश्नोत्तर $११३ 


. भ्श्न--आपने वर्मविहीन समाज कायम करने के लिए जो 
दी तरीके बताये है, उसमें हिसा के प्रति अन्याय किया है। 
आपने कहा हे--“एक हिसात्मक तरीका और दूसरा अहिसात्मक 
कांति ।? साना कि आप हिंसा को अवांछनीय मानते है, लेकिन 
चह क्रान्ति नही है, ऐसा कहना ज्यादती नहीं है क्या ? 


उत्तर--आपके प्रश्न से ऐसा मालूम होता हे कि आपने 
क्रांति किसे कहते है, इस पर गंभीर विचार नहीं किया। ऋरांति 
का मतलब विध्वंस नहीं, वल्कि परिवतन है । एक व्यक्ति क्रान्ति 
करना चाहना है, इसका मतलब यह है कि वह लोगो की धारणा 
तथा मूल्यांकन में परिवतेन लाना चाहता है और जब वह 
सममता है कि लोगों में परिवर्तन हो नहीं सकता तब वह 
कत्ल करता है; अर्थात्‌ हिसा अविश्वास का इजहार है। ऐसी 
अविश्वासी प्रद्धत्ति से क्रांति सथ सऊदी है क्‍या ? 
आप इतिद्दास के पन्नो में देखेंगे कि हिंसात्मक ऋति के 
जाम से संसार में जद्दों कद्दी कुछ हुआ दे, बढाँ और चाहे जो 
छुछ हुआ दो) कांति की सिद्धि नहीं हुई हे, अर्थात्‌ परिवर्तित 
समाज स्थापित मद्दी हुआ है। कुछ लोगो ने हिंसा द्वारा दमन 
करके समाज को एक ढाचि में टालने को कोशिश की और इस 
परिबर्वन को अरनंवद्यल तक दबाकर कायम रखने की चेष्ठा की। 
तो आप कैंसे कह सकते हँ कि समाज में परिवर्तन हुआ ? 
अगर हिंसा डारा समान में कोई परिवतेन इआ दीसता है भोर 
उसे दिंसा द्वारा दबाऊर ही कायम रगयना पड़ता दे, तो परिवर्तन 
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हुआ, ऐसा नहीं कह सफ्ते। क्राति की सिद्धि को पहचान 
परिधर्तित समाज के सहज़ छोड़ने पर ही हो सकती है। अगर 
परिवर्तित स्थिति अपने-आप स्थिर नही रह सजी, तो बह नाते 
नहीं, काति की अ्रति मात है । 

आज्ञक्ल चिकित्सा शास्त्र मे टायपरिटीज़ रोग का एक इलाज 
निकला है। रोगी को आज़ायन प्रतिदिन इज्ेज़्शन लेना पडता 
है। एफ दिन भा इलेक्शन न ले, तो उसके शरीर की शक्र 
“भड आती है, और इसे टाक्टर लाग इलाज़ कहते हें। क्‍या 
आप कह सक्‍्ते हूँ कि वह रोगी रोगमुक्त हो गया ? इसी तरह 
अगर लगावार गोली के निशान पर समाज्ञ का मुँह एफ दिशा में 
रफ़ने नी जरूरत पढे, तो क्या आप कह सफ्ते हैँ. कि उसका मुँह: 
उधर ही हो गया ? 

इसलिए मेरा कहना है कि अगर बास्वत्रिज क्राति करनी दें 
तो वह अद्दिंसा सेही सिद्ध हो सकती है, क्‍्योंकि' अर्दिसा 


है क। 5का से मनुष्य की धारणा तथा समाज के मूल्याकन में. 
परिवतेन करती हू । 


अश्न->लेकिन आज़ दिंसा इतनी चढ़ रही हू फिय्सने 
गाधीयी को भी कत्ल झछर दिया। सारे ससार में एम यम 
इत्यादि शख्रा के बनाने का ट्वोड हूगा हुई ह। ऐसी स्थिति मे 
अर्दिसा कैसे चलेगी ? 

ऋच्तर--इसमोलिए तो आज़ अद्दिसा चल्नेयाली है। क्राति 
का जन्‍म तभी द्वोता दे, जन सपार में प्रतिक्याबाती शक्ति 
परारशाछ्ठा पर पहुँच जाती ह। दूसरी और से ऋतित्तरी झत्ति 
या जन्म द्वोते दवा प्रतिनियायादी शनि आत्माज्ञा की अन्तिम चेष्म 
में ऋपनी शक्ति भर प्रिराद रूप धारण करनी द्व। कम का 
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अत्याचार बढ़ने पर कृष्ण का जन्म हुआ और कृष्ण का जन्स 
लेते ही कंस का अत्याचार अपनी पराकाछ्ठा पर पहुँच गया। 
लाफेन आपने देखा कि वालक कृष्ण को पालनेबाली यशोदा 
ओर गोकुलवासी, कंस के अत्याचार से किकतंव्यबिमृढ़ नहीं 
हुए और विश्वास के साथ कृष्ण को मक्सन सिला-खिलाकर 
सजबूत किया। पुराण की कहानी में कंस विनाशकारी शक्ति थी 
आर कृष्ण क्रांतिकारी । 
उसी प्रकार आज के युग में हिंसा की विनाशकारी शक्ति को 
चढ़ते देख गांधीजी ने अहिसा की क्रांतिकारी शक्ति पैदा की । 
तभी से हिंसा के घिकास की भी तेजी वढ़ी। इस हिसा का 
विकास देसकर आपको घबड़ाना नहों चाहिए, बल्कि 
गोकुलवासी की तरह विश्वास फे साथ अपनी जिन्दगी और 
तपस्या से सोंचकर इस क्रांतिकारी शक्ति को घढ़ाना चाहिए। 
फिर आप देखेंगे कि आज हिंसा चाहे जितना विराद रूप 
घारण किये हुए हो, उसकी समाप्ति अवश्यम्भावी है। आज्ञ 
शास्ति के दूत के रूप से परिडत जवाहरलाल नेहरू का विश्व भर 
में जो स्वागत हो रहा है, चह इसी दिशा का प्रतीक हे । 
प्रश्न--आपने चर्ग-परिवर्तन की बात की है, बग-संचर्ष को 
कतई स्थान नहीं दिया है। इससे आपने सृष्टि के एक बुनियादी 
तत्त्व को ही इनकार किया है। आखिर वर्गे-संघ्ष भीतों 
अहिसक ढंग से किया जा सकता है । गांधीजी और विनोबाजी 
भी तो दमेशा सत्यागह की बात बरते हैं । क्या यह संघर्ष का 
ही श्विकरुय नहा है? 
उत्तर-“मालम दाता है कि आप अभी भी रूट विचार के 
नहीं नियल पा रदे हूँ | नयी ऋंति की वात सममने के लिए 
ख़तत्र विचार की आवश्यक्ता हे। आसिर उद्देय क्‍्याहे 
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साम्य की प्रतिष्ठा या वर्ग-संघर्ष ? वल्तुत: कठिनाई यह है कि 
अधिकांश लोग अपने सामने गणेशजी जैसी एक मूर्ति रसकर 
अदविंसक क्रांति की आराधना करना चाहते हँ--यानी टिंसा के 
आधार पर जो धारणाएँ और मूल्यांकद रूढ हो चुके हैं, उसके 
सारे कलेबर को ज्यो-का-त्यो कायम रखते हुए उसके सिर स 
दिला काटकर झहिंसा रस देने मात्र मे ही अहिसक क्रांति की 
मृर्ति बन जौती है, ऐसा मानते हैं। ज्लेकिन बात ऐसी नहीं है । 
अदिसिक क्रांति एक स्वतंत्र तथा सौलिक बस्तु है। आमिर 
अट्टिसा में संप्षे कहाँ ? अर्िंसा के मूल में तो सहयोग ही है। 
धम्तुत: यह समझना दी गलत हे ऊि प्रकृति का मूल तत्त्व 
संपर्ष ही हैं। ऐसा सममना परिचमी एफांगी विचार के असर का 
नतीजा दू। हाँ, इतना आप कह सकते हैं कि प्रकृति में संघर्ष 
मै दै। तरिन संघर्ष और सहयोग मे महयोग की ही प्रधानता 
है। प्रकृति के सारे हिस्से एडदूसरे से बचे हैं और उनमें 
सामंजस्य तथा संतुलन है । बह वम्तुस्थिति ही सहयोगिता का 
पावान्य साबित करवी दे। अगर संवर्ष की प्रधानता होती, तो 
सारी सखष्टि क्च की बियर गयी होती । 
यह सही हे फि अर्ददिसा के क्षेत्र मे भी विचार-मेद होता ड्वु 
लेक्नि इस भेद से विचार-संवर्प पैदा नहीं होता, बल्कि विचार- 
मंथन होता है । संथन के नतीजे से आचार निद्िष्ट होता है 
ओर सहयोग के आधार पर बह आचार मूर्तिमान होता द्दा 
आपके प्रर्न से दीसता दे कि मांधीज्ञी या विनोबाजी के 
सत्याम्रह को बान पर आपने गदहयाई से सोचा नहीं हे । इसलिए 
जरूरी दे कि आपको सत्याग्रह और संघर्ये के बारे में स्पष्ट 
धारणा हो । सयाप्रह का मतलब विगेध नहीं दे। सत्य के लिए 
आग्रह द्वी सत्यामइ दे । हम इस सत्य को मानते हैं. कि भूमि 
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उसके पास होनी चाहिए, जो उस पर परिश्रम करे । इस सत्य को 
स्थापित करने के लिए घर-घर भूमि माँगना सत्याग्रह है और 
निर्भव होकर अपने हक पर डटे रहना मी सत्याग्रह है। अगर 
कोई फिसान बेदखल होता है और निर्भय होकर वह उस जमीन 
पर ड॒टा रहता है, तो विरोध बह किसीका नहीं करता है.। सिर्फ 
इतना ही करता है कि कापुरप जैसा अपने हक को छोडकर 
भाग नहीं जाता । 
सपर्ष मे दोनो पक्षों की ओर से वार होता है । सत्याग्रह मे 
सा नहीं होता | सत्याग्रही अपने सत्य-पक्त पर स्थिर रहता हैः 
ओर दूसरे पक्ष के वार से दनने से इनकार मात्र करता है ! यह्‌ 
संघप नहीं, सत्याग्रह है। जो लोग अहिसक क्राति की बात 
सोचते है, उन्हे इस तत्त्व को अच्छी तरह समभक लेना चाहिए, 
अन्यथा वे अहिसा का नाम लेते रहेंगे, लेकिन पुरानी घारणाओं 
के कारण अपने काम मे दिग्भ्रष्ट द्ोकर पच्छन्न दिसा की ओर 
बहकेंगे। अन्ततोगत्वा वे तरिफलता के गते में गिरेगे और 
परिस्थिति को प्रतिक्रातिसारी शक्ति के हाथ मे सौंप दगे। 
प्रश्न--भूमिदान-यज्ञ से भूमि का बेंटवारा हो जायगा, यह्‌ 
तो समझ में आता है, लेक्नि आज जो बडे नड्टे पूजीपतियों 
के पास सपत्ति पड़ी द्वैर्‌ उसका बटवारा कैसे द्ोगा और उसके 
लिए आप फौन-सा कार्यक्रम और आन्दोलन चलाना चाहते हें ? 
उत्तर--इसीके लिए तो बिनोयराजी ने सपत्ति-ान वी बात 
शुरू वी डर] कोई भी व्यावहारिक न्तिकारी एक-एक करके 
कदम उठाता दैं। विनोयाज़ी ने पहले भूमिदान-चज्ञन्ञान्दोलन 
शुरू किया। जत उन्हे सालूस द्वो गया कि भ्रमिदान-यज्ञ का पैर 
जम गया; तो सपत्तिदान की बात का और अय इस पर जोर भी 
देने लगे है । यह सहा दू झि अभी आमदनी का ही दठा ह्स्मिः 
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माँगा जा रहा है, लेकिन विनोगाज्ी हमेशा कहते हैं. कि उनकी 
यह माँग पहला किस्त की माँग है न्‍्हीके शद्दा में कहे, तो 
वे सपत्ति के अन्दर एक फच्चर ठाऊ देना चाहते हैं। क्रमश 
आपको मूल पूजी का दान भा माँगना होगा । 


दूसरा ओर ये भ्रूमिदान-यज्ञ और केन्द्रित उद्योग-नहिष्फार 
को सांता-राम का तरह अभिन्न मानते हे । भूमि वितरण॒-आदा: 
लन के तरीके म और सपत्ति वितरण-आदोलन के तरीके मे फर्क 
है। अगर किसा राजा से सारी जमान मिल जाय, तो उसे सडित 
कर उत्पादका म॒ यॉटा जा सकता हे, लेकिन पूँजीपति से अगर 


सारा-का-सारा कारस़ाना मिल जाय, तो उसके ठुकडे करके बॉटा 


नहीं जा सकता। इसलिए इस दिशा म दोरुसा आदोलन 


चलाना पडेगा। एक ओर से सपत्तियान तथा पूँजीपतिया से 
सपत्ति ओर पूजी का दान मागना हांगा और दूसरी ओर से 
केन्द्रित-न्‍्योग के बहिप्ार और भामोद्याय के सगठन का आदो- 
लन चलाऊर उद्योगा को त्रिफद्वित करना होगा। देश के बिक- 
द्वित प्योगीरण्ण के बाद लोगा के पास जो पूँजी एक्रत्रित 
हुई है, वह अनुत्पादक होकर सत्म दो जायगी। सपत्तिदान- 


यय् से इस प्रकार का पूजा के सत्म होने की प्रक्रिया में वेग 
आयगा। 


यह सद्दी दे कि कु ऐसे उद्योग रद जायेंगे, जिन्हें केन्द्रित 
डग से द्वी चलाया जा सकता दे । एसे उद्योग पूजी निरपेक्ष नहीं 
हो सरेंगे। ऐसे उद्योगो। को श्रमिक की सहसारी समिति के 
द्वाथ में सौंपना होगा। सपत्तिदान यज्न का आन्दोलन आगे 
चढ़ने पर आपको पृरा-क्ा पूरा कार्पाना भी मिलेगा। और 
जैसे पूरा-का पूरा गाँत मिलने पर उसको व्ययस्था हम अपने 
आदश के अनुसार चलाने की कोशिश करते हैं, उसी तरद पूरा- 
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पूरा कारसाना मिलने पर उसे सामूहिक रूप से अ्रमिको 
डरा चलवाने का प्रयोग भी करेगे और क्रमशः सारे अनिवार्य 
फेंद्रित उद्योगो को श्रसिको के हाथ सें सौंप देने का आंदोलन 
चलायेगे। ये सव कार्यक्रम संपत्तिदान-यज्ञ के अन्तर्गत है । 
५... परानी धारणा के अनुसार आप कह सकते हैं कि ये सरकार 
$ेंहाथ से क्‍यों नजायें। लेकिन अगर आपको शासनहीन 
समाज कायम करना है तो सारा कार्यक्रम उसी दिशा से होना 
चाहिए। हमको दंड-शक्ति को ज्षीण करने की बात सोचनी 
चाहिए, न कि उसे मजबूत करने की। वर्षोंसे देश के नेता 
शासन ओर न्याय-विभाग को अलग करने का आन्दोलन कर रहे 
हैं। हम ऐसा क्यो चाहते हैं ? इसलिए कि हमारी राय में अगर 
शासन ओर न्याय एक ही द्वाथ में रहेगा, तो न्यायशक्ति को 
शासन के क्षेत्र मे इम्तेमाल किया जायगा ! इसी तरह अगर द्द्म 
दूमन का साधन और उत्पादन का साधन एऊ ही हाथ में रखेंगे, 
तो उत्पादन को दमन के काम मे लाकर दंड-शक्ति अपने को 
सजबूत बनाने को कोशिश करेगी। यही कारण है कि हम 
अनिवाय केंद्रित डद्योगो को भी सरकार के हाथ मे न रसफर 
जनता डारा चालित स्थतंत्र और सामूहिक संस्था के हाथ में 

सौंपना चाहते हैं । 

प्रश्न--पश्चिमी औद्योगिक सुल्कों में भी विफेद्रीकरण की 
चात की जा रही है, तो उसमे और सर्वोद्यो विकेंद्रीक्रण भें 
क्‍या फर्क दे. 
उत्तर--पश्चिम में जो विकेंद्रीशरण की बात करते हैं, उसमें 
उत्पादन की पद्धति बदलने की बात नहीं दै। वे पूँजीवादी पद्धति 
को यदेलर श्रमयादी पद्धति नहीं कायम करना चादते। उनका 
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पिफेद्रीस्रण भौगोलिक है, यान बम्नई में सारी कपडे की मिल 
न धोकर जिन इलाफों मे रूद पढ़ा होती है, उन इच्ावों में जगहः 
जगद एक-एक मिल रसो जाय | 

एक दूसरे विम्म का पिजेद्रीररण जापान में चल रहा है। 
उसमे कुछ कुछ छुटीर-उशोगो की नाव भी है, लेकिन बह पूँती* 
निस्पेत्ष स्पायलम्बी पद्धति नहीं है। बह केद्रित पूँजी सचालित 
दर्तयारी पद्धति दे । 


प्रश्न--लेक्नि आज के वैधानिक युग में प्रामोद्योगी विरेंद्री- 
करण क्से चलेगा? क्‍या , आप विज्ञान को अ्यायक्तम्गन को 
चलिपेदी पर चढाना चाहते हैँ ? 


उत्ता-यह मदात कार सभी भायुनिंर पहे-लिसेट होगें के 
दिसाग में आता है। इससा कारण यद्द है. ऊि लोग विज्ञान वा 
मतलब नहीं सममते। परिश्ञान कोई एफशगी बन्तु नहीं है, वह 
तो प्रशति के सर्मोगीया नियम के श्राथार पर बना £ै। उिन्‍्मु 
लोगा ने शायद ब्रिशान का मतनलय सिर्फ यत्र शास्दर समस्य लिया 
है। विज्ञान पेयल बत्र-शास््र नहीं दै। राजनोनिभास्त, समात- 
शास्त्र; अ्रशामत्र, मनोविशान, शगास-तक््य आदे सथ विज्ञान मे 
विभिन्न अंग है। जो चीज विश्यन पे सारे अगा था सामंतस्प 
नहीं रख सउती, यद्द अध्रैशानित् द्वे। पो यप्र यत्र शार्य में 
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धोटी-सी मिसाल लीजिए--साद्य का वैज्ञानिक उद्देश्य रवास्थ्य-रक्ञा 
ि ! अगर किसी किस्म की आटा पीसने या तेल पेरने को मशीन 
निकले हुए आदे या तेल का खाय-गुण घट जाता है; तो चह 
मशीन भले ही यंत्र के हिसाव से वैज्ञानिक हो, लेकिन खाद्य-उत्पादन 
$ ओजार के रूप में अवैज्ञानिक समझो जायगी। फिर 
यंत्रशाश्र एक शाल्र है, कोई मशीन मात्र नहीं है । एक ही वैज्ञानिक 
नियम से छोटा या बड़ा यन्त्र बनता है। अगर मशीन छोटी 
हो, तो लोगों की धारणा में अवेज्ञानिक है. और वड़ी हुई) तो 
वैज्ञानिक हो जाती है, ऐसा सोचना ठीक उसी प्रकार है जैसे 
देहात के लोग चैंगन, कुम्हड़ा आदि के मामले में, यदि चीज 
छोटी हो तो उसे देशी और बहुत बड़ी हो जाने पर विलायती 
कहते हैँ। आझ्रापफो समझना चाहिए कि छोटी मशीन के 
आशिष्फार में बेज्ञानिक बुद्धि अधिक लगानी पड़ती है। 
दरअसल हम स्वावलम्बन फी वलिबेदी पर विज्ञान को 
बलिदान नहीं करना चादते, बल्कि आज की दुनिया में वैज्ञानिक 
बिफास के नाम पर विज्ञान की जो हत्या चल रही दे, उसे 
रोकना चाहते हें । 
प्रश्म--आपने यद कट्दा दे फ्रि गांधोजी ने शिक्षा के लिए 
बतमान हुजूर बनाने के कास्सानों को बन्द फरके सारी शिक्ता- 
योजना शरीर-श्रम द्वारा उत्पादन की प्रक्रिया के साध्यम से ही 
हो, ऐसा कहकर बग-परिव्तेन फे लिए सक्रिय मार्ग उपस्थित 
फिया था । इस पद्धति का स्वरूप आज़ सझ रपट नहीं हुआ है। 
कया आप इस पर ब्यौरेयार प्रकाश डालेंगे १ 
उत्तर-+मैने बताया हैं कि सदसारी समाज में प्रत्येक व्यक्ति 
का आर्थिक तथा सांस्कृतिक स्तर समान दोना चाहिए। इसके 
हिए झावश्यक दे कि समात फो प्रत्येक प्रक्रिया ही शिक्षा फा 
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माध्यम बने, अन्यथा अत्येक मनुष्य पूर्ण रूप से शिक्षित हो दी 
नहीं सकता । 

मानव-समाज मे जितने कार्यक्रम हैं, वे मुर्यत तीन हिस्सा 
से बोटि जा सकते हैं 

(१ ) उत्पादन की प्रक्रिया, 

(२ ) समाज-चव्यवस्था, 

(३ ) प्रकृति के साधना की सोज । 

प्रत्येक मनुष्य जन्म से लेकर सत्यु तक इन तीन कार्यक्रमों 
में से किसी-न-क्सी कार्यक्रम मे लगा रहता है । यही कारण 
दै कि गाधीजी ने इन तीनो कार्यक्रमा को शिक्षा का साध्यम 
माना है. और यह कट्दा दे कि शिक्षा को अवधि जन्म से मर्त्यु 
तऊ द्ोती है. । 

पहले उत्पादन की श्रद्तिया वो लीजिये। उत्पादन के दो 
दविस्से दैँ--पि और उद्योग । ऋषि का बाम शिक्षा के सभी स्वरा 
के माध्यम के रूप में इस्तेमाल किया ज्ञा समता है, लेकिन जैसा 
कि मैने वद्दा है, सर्वोदिय समाज मे उद्योगों के तीन 
ग्ृह-उद्योग, माम-उद्योग और राष्ट्र इ्योग । 


गृहनउध्योग पी प्रक्रिया बुनियादी द्जों के लिए माध्यम 
होगी । प्राम-उद्योग फी प्रक्रिया उत्तर चुनियाद ये लिए ओर 
शाट्टरय्योग फी प्रक्रिया उत्तम युनियादी यानी विश्यविद्यालय मे 
दुर्जों के लिए माध्यम रदेगी। इस प्रकार उद्योग के सभी प्रकार 
शिक्षा ये माध्यम के रूप में शिक्षण-सस्थाओों के मातदन हो 
ज्ञायेंगे । फिए आज जो एफ यदम घलती रहती दे कि पेसद्रित 
उद्योग सरकार फे द्वाथ से या व्यक्तिगद पूँजीपति के द्ाथ में या 
रमततन्न सस्‍था के द्वाथ मे रहेगा, यद्ध सम हो ज्ञायमी। यह 


न प्रकार हागे-- 
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स्सीके हाथ में नही रहेया। वह शिक्षणअक्रिया का अग 
हकर चलता रहेगा | 

सामाजिक वातावरण का आध्यम इस श्रकार से इस्तेमाल 
किया जा सकेगा--पुरानी तालीम में शिक्षक छात्रो को घर के 
लिए सबक दिया करते हैं, उसी तरह समाज-व्यवस्था, सर्वे आदि 
के विपय से नयी तालीम के विद्यार्थियों को घर के लिए सबक 


जानकारी करायी जायगी। इस श्रकार समाज-्यवस्था भी जब 
शिक्षण के माध्यम के रूप में इस्तेमाल होगी, तर सचालित समाज 
के स्थान पर स्थावलम्भी समाज सहज ही चल सकेगा। उस 
समय आम-पचायत गाँव की सचालिकफा न होकर शिक्षार्थियों के 
शिक्षक के रूप में रहेगी । 

उसी तरद्द प्राइतिक साधनों की सोज के कार्यक्रम 
योजनापूर्वक शिक्षा के माध्यम के रूप में इस्तेमाल फरने होंगे। 

यह योजना की सामान्य रूपरेसा दे। अधिक ब्यौरे के 
लिए आपको प्रत्यक्ष कार्य में लगना द्ोगा । 


हमारा सर्वोदय-साहित्य 


(ब्रिनोवा ) 
जिवेशी ॥) 
सर्योदय की ओर ) 
मूदान-मश्नोत्तरी ते 


विनोद प्रनचन (सफ्लन) ॥) 
पायलिपुत में उिनोग्रा (संकलन) ।:) 


भगगान्‌ के दस्पार में ले 
सादित्यिसों से 0) 


( धोरेन्द्र मजूमदार ) 
शाप्रनमुक् समाज की ओर) 


झआाजदी का सतरा ४) 
जापू की रगदी ॥) 
हातियारी चरसा ॥) 
युग की मद्दान्‌ चुनीती 9) 
नयी ठालीम ॥) 
सदयम्प पी समस्या |) 
आराय श्रास्दोलन पी दृए श्रीर 
योजना #) 
ग्रामगज ॥) 
६ शोहष्यदास जज ) 
सर्या रान-यत 0 
स्पादार शुद्धि ) 
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इतिहास र॥) 
चरपासप का नमसंस्करण शा) 
चरे वी तात्विक मीमासा. १) 


( दादा घर्माधिकारी ) 


मानप्रीय श्राति 9 
हानि का श्रगला कदम ) 
साम्यपोग की राइ पर ) 
( भ्रन्य लेपक ) 
स्तोदय या इतिहाम और शास्त्र ) 
पिनोग के साथ १) 
पायन प्रसंग 7) 
नूडान श्रारोदय ॥) 
गोसेगा की उिचारधारा ॥) 
भमडान ) 
भूदान-यण (नाटक) १) 


सामादिस वाज्त और भूदान (य्ेस मे 
सा रिनोट वी उत्तरमारत यात्रा १) 


मूइन-डीदिया हे 
साम्परोग वा गेस्याचित्र 0] 
घरली फे गीग ) 
मूइन-यह री उन प्रदट +) 
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